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Predgovor 


Dok je zakon objektivna i izvanjska norma naših čina, savjest 
je subjektivna, nutarnja i bližnja norma preko koje zakon istom 
dobija svoju obvezatnu moć za pojedinca, Savjest primjenjuje 
opće moralne principe na konkretne čine, te stoga igra centralnu 
ulogu u kršćanskom ćudorednom životu. 


Naša vremena postaju sve više slična onima prvih kršćana. 
Onda je Crkva vodila borbu protiv cijelog poganskog svijeta, da 
bi, ga dovela u krilo kršćanstva. Danas je njezina zadaća sačuvati 
današnjem svijetu kršćanstvo i zapriječiti njegovu apostaziju u po- 
ganstvo, Možda više no ikada, osjeća se danas potreba za obnovom 
života po kršćanskim ćudorednim načelima. Ta se obnova ne da 
zamisliti, a da se prije ne probude i odgajaju savjesti kršćana. Vi- 
djeti kako je tu obnovu izveo jedan od najvećih ćudorednih refor- 
matora kršćanstva uopće, bit će od osobite važnosti za naša da- 
našnja vremena, 

Cilj je ove radnje prikazati sv. Ivana Krizostoma kao odgaja- 
telja savjesti i ličnosti njegovih slušalaca. Radi toga iznijet ćemo 
iz njegove nauke samo one zasade, koje su u vezi s odgojem, naime 
njegovu nauku o savjesti i o slobodi volje; mimoići ćemo mnoga 
važna pitanja iz moralnog bogoslovlja kao što su na br.: nauka sv. 
Ivana o laži i mentalnoj restrikciji, stav sv, Ivana prema emanci- 
Paciji žene, pitanje o moralnosti izvanjskih čina; 
Pažnju posvetiti pitanju, kako 
slušalaca. 


a glavnu ćemo 
je sv. Ivan odgajao savjest svojih 


Radnja je razdijeljena u tri dijela: u prvom ćemo dijelu »O 
savjesti uopće« prikazati nauku sv. Ivana o savjesti, U drugom 
ćemo dijelu »Neizravni odgoj savjesti« povući paralelu 


između 
zada sv. Ivana i smjernica, što ih nova 


Psihološka istraživanja za 


odgoj savjesti predlažu. U trećem dijelu »Izravni odgoj savjesti« 
iznijet ćemo sredstva, kojima se sv. Ivan u svom radu služio, 
Ugodna mi je dužnost, da se ovdje toplo zahvalim preuzu. 2. 
nadbiskupu beogradskom, mome Ordinariju Msgr. Dru Josipu 
Ujičiću, koji mi je skrenuo pažnju na veličinu sv. Ivana kao 
moraliste i g. prof, Msgr. Dru Andriji Živkoviću, koji mi je 
odobrio temu, te mi pri njezinoj izradi svojim stručnim savjelima 
najspremnije pomogao i radnju najpožrtvovnije pregledao, ' 


Pisac. 
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Uvod 


1. Život i djela sv. Ivana Krizostoma 


I, Sv. Ivan, radi svoje rječitosti i govorničke vještine nazvan 
Chrysostomos-Zlatousti, rodio se u uglednoj obitelji u Antiohiji; 
njegov je otac Secundus, visoki časnik antiohijskog garnizona, bio 
po svoj prilici Rimljanin, a majka Antusa, Grkinja. Godina se ro- 
đenja ne može točno utvrditi. Ona pada između godine 344. i 354“ 

Malo iza rođenja Ivanova umre mu otac, a njegova majka 
posta udovica u svojoj dvadesetoj godini“ Antuza je odbila sve 
ponude za drugu udaju, nazrijevajući glavni cilj svoga života u 
velikoj i odgovornoj zadaći odgoja svoje djece. Od svoga je oca 
Ivan naslijedto smisao za red i disciplinu, veliku energiju i istraj- 
nost u radu, a od majke nježnost osjećaja i suosjećanja u tuđoj ne- 
volji i bijedi. Postavši glavnim odgajateljem svoga sina, ozbiljna 
i duboko religiozna Anruza je znala ove naravne darove svoga 
sina razvijati i oplemenjivati. S koliko je psihološkog razumije- 
vanja i ljubavi vršila ovu svoju zadaću, opisuje sam sv. Ivan u 
jednom od svojih najznačajnijih djela: De sacerdotio.* Baur kaže: 
»....Što kršćanski svijet ima Ivana Krizostoma, zahvaljuje u pr- 
vom redu tihom materinskom uplivu mlade Antuze, koja je nje- 
govom mišljenju i osjećaju dala prvi religiozni smjer«.“ 

Dokle je Ivan ostao pod isključivim odgojem svoje majke, 
ne može se iz njegovih djela točno ustanoviti. No budući da je 
po naravi bio vrlo obdaren, može se zaključiti, da ga je majka po 
ondašnjem običaju već rano dala u školu govornika, da tamo nauči 
govorništvo. U to je vrijeme baš u Antiohiji živio čuveni učitelj 
govorništva Libanije. Najbolji mu je učenik bio Ivan; neki izvje- 
štaj čak kaže, kako je Libanije na svojoj samrti izrazio želju, da 
bi najvolio imati Ivana za svoga nasljednika, »da ga kršćani nisu 


% Chr. Baur O. S. B.: Johannes Chrysostomus und seine Zeit. Miinchen 
1929; svezak I, str. 3. 

2 "Ad viduam juniorem 2. PG 48, 6or, 

* De sacerdotio libri VI. PG 48, 623—692. 

* Baur, n. dj., svezak I, str, 4. , 


ukrali«* lako je Libanijev upliv na Ivana bio ka no ipak 

iznati j raniski, a nije prodro do nutrine 
priznati, da je on ostao samo vanjski, 3 M Doć olastitih misli, 
Ivanove duše. Libanije mu je dao formu izražav anja v ra ČIN 
ali onaj svjetovni nazor za kojim su težile Ivanove Pai Taj ne. 
nosti, razvijene pod uplivom majke, nije mu nos A a 
dostatak Libanijeva odgoja osjećao je Ivan, Još dok je bio nj go 
učenik. Ubrzo se razvilo duboko i iskreno prijateljesvo ur ki 
Ivana i njegova druga Bazilija, također učenika Libanijeva. Obo 
ica se dogovore, da će svršivši nauke kod Libanija, otići u 
monahe.“ ia 

Ono što mu Libanije nije mogao dati, našao je Ivan u a. 
i dobrom antiohijskom biskupu Meleciju i u njegovom dije ia 
i pomoćniku Diodoru. Ova su dva čovjeka pored Ivanove gaće 
Antuze od presudnog utjecaja na njegov odgoj. Paladije kaže da 
je već Melecije zapazio nadarenost Ivanovu i plemenitost njegova 
srca. Proročanskim je očima Melecije gledao u budućnost, koju 
je Providnost Ivanu odredila. Zato dopusti Ivanu da ga često smije 
pohoditi." N ' 
Rezultat je ličnog kontakta s biskupom Melecijem bila Iva- 

nova odluka da se dade krstiti. Bilo mu je tada osamnaest godina; 
nakon tri godine postade klerikom, primivši lektorat:* Tada je tek 
ostvario svoju prijašnju odluku o stupanju u monaški stalež, 

Druga je polovica IV. stoljeća vrijeme oštrih borbi i progonstva 
kršćana sa strane arijevaca, koje je predvodio njihov zaštitnik, zlo- 
glasni car Valens. U ovo razdoblje pada i prvi procvat monaškog 
Života. Baš su u to vrijeme umrli sv. Pahomije i sv. Antonije (f 365. 
u Egiptu), a sv. Bazilije Veliki dao je pravila svojim mona- 


sima. Monasi su većinom živjeli kao pustinjaci, sami za sebe u. 


kojoj pećini, baveći se čitanjem i razmatranjem sv. Pisma, postom 
i pokorom; zato su se zvali monazontes (uovdčovreg. = koji 
sami žive). "Rjeđe bi se sakupljali u veće ili manje skupine, a tada 
su se zvali cenobitima. 4 > 

U doba najžešćih progona kršćana sa strane arijevaca bila je 
Diodorova ascetska škola najveća i najjača tvrđa kršćanskog. ot- 
pora protiv arijanizma i poganstva. Baur drži, da je sv. Ivan kao 
monah i učenik Diodorov proveo četiri godine u ovoj školi. 


Smrću cara Valensa (god. 378.) i dolaskom 'Teodosija na pri- 
jesto istočnog imperija (god. 379.), nastali su bolji dani za kršćane. 


5 Baur, n. dj., str. I6. 

% Vidi: De sacerdotio lib. I, 3, 4. PG 48, 623, 624. 

7 Palladius, Dial, s (18) navedeno kod Baur-a I str. 62. 
# Baur, n. dj., svez. I, str. 67. 

2 Baur, n. dj, I sv., str. 85—88. 


Na carigradsku biskupsku stolicu postavljen je ponovno stari i 
prognani biskup Melecije, koji je od svog prijašnjeg lektora Ivana 
tražio, da se dade zarediti za svećenika, Međutim se Ivan još nije 
osjećao dovoljno duhovno spremnim, te umjesto u grad pođe u pla- 
nine blizu Antiohije, gdje započe još strožiji pustinjački život, živeći 
u jednoj špilji pune dvije godine u postu i; molitvi i baveći se pro- 
učavanjem sv. Pisma. U djelu »De sacerdotio« kaže, da je imao 
biti zajedno zaređen sa svojim prijateljem, ali da ga je »nadmudrio« 
na taj način, što je čekao da prvo bude on zaređen, dok se sim 
sklonio u samoću. Nakon Bazilijeva ređenja ispričavao mu se, kako 
se još nije osjećao dovoljno spremnim za to veliko dostojanstvo". 
Meleciju je trebalo duhovnih pomagača, koji bi izveli njegovo ve- 
liko započeto djelo: očišćenje patrijarhata od arijevaca i veliku 
obnovu kršćanstva. Na njegovu molbu, kao i na primjedbu da je 
narušio svoje zdravlje, te da je bolje posvetiti se životu nego smrti, 
Ivan napusti svoju špilju i vrati se u Antiohiju, gdje ga sam Mele- 
cije zaredi za djakona u proljeće god. 381. Pet godina kasnije (386.) 
bude Ivan zaređen za svećenika. ' 

2. Kao svećenik ostao je u Antiohiji punih dvanaest godina.“ 
Kraj svoje službe i brige oko karitativnih poslova Crkve, glavnu 
je brigu Ivan posvetio literarnom radu i propovjedničkoj službi. 
Već se za ono pet godina đakonovanja u Antiohiji pročula po cije- 
lom gradu njegova govornička vještina, a još se većma raširila 
kada je Ivan postao svećenikom. Za svoga je sedamnaestogodišnjeg 
boravka u Antiohiji stekao svojom rječitošću naziv Chrysostomos- 
Zlatousti. Dok je kao pustinjak pisao svoja prva početnička djela, 
u Antiohiji je napisao ne samo najveći dio svojih djela, nego i naj- 
bolja od njih: De sacerdotio,'* De statuis homiliae (XXI) ad popu- 
lum Antiochenum habitae,'* In Genesim homiliae (LXVII),“ In 
Mathaeum homiliae (XC),“ In Joannem hom. (LXXXVIII)'? i dr. 

Melecije je umro malo iza Ivanova ređenja za đakona (god. 
381.). Njegov je nasljednik postao Flavijan. Dok je Ivan boravio u 
Antiohiji, vezale su ga osobite veze iskrenosti i sinovske odanosti 
s Flavijanom. Iako je đakon a kasnije prezbiter Ivan bio rječitiji i 
nadareniji, a od naroda više cijenjen i voljen od Flavijana, niti je 


stoga Ivan bio ohol, niti mu je biskup na tomu zaviđao. Pravi je 


2% De sacerdotio II, III. PG 48, 631—660. 
I4 Baur, n. dj., str. II4—1I5. ? 

12 Baur, n. dj. str. 146. 

18 PG 48, 623—692. 

14 PG 49, I$—222. 

15 PG 53, 21—385; 54, 385—580. 

i PG 57, 21—472; 58, 471—794. 

17 PG 59, 23—485. 


ladao među njima. To se odrazivalo i u 


+ sma sinu v : A .. 
daća vas u kojima je Ivan govorio o njemu uvijek 


govorima i Nogoja | 
s najvećim poštovanjem. bi vikac 
' "plodni ke i hlenslovijei rad Ivanov u ke kad dio : ge . 
jegovim i a biskupa i patrijarha carigradskog & j 
njegovim izborom za P oR OVpLNO: Posvetio 
Na novom se i visokom svome gos va Peake Ž smjena 
svojoj odgovornoj službi: sređivao je u ire dio 
rrijačhata, upućivao svećenstvo da vrši SVoji poj ka 
nove kršćanske općine i uz to neumorno o kk elam ato 
velike prihode razdijelio siromasima 1 carigrads rana jana 
To ga je učinilo ne samo popularnim nego i sa J Sa greska 
Zauzet preko cijelog dana velikim poslovima i e Du jem 
mu je samo večer i noć za književni rad, ; . : dive 
posao u padam napisao: s <. mor omilia 

ilij oslanicama sv. Pavla apostola. . a 
kk mu zamjerali Što je izbjegavao dvorski ceremonijal 
i raskoš te živio zauzet za svoj posao, a nije volio ee id 
ni raskoši. Bio je uz to neumoljiv u promicanju knj ćuc ia 
rednih načela, pa je u svojim propovjedima znao javno kritizirati 
neke ćudoredne nedostatke na samom dvoru. i . 

Radi te njegove neumoljivosti i odlučnosti, dvor se isprva 
držao rezervirano prema novom nadbiskupu, ali je u neprijatelj- 
skom stavu ubrzo našao pomagače u nekim biskupima i u patri- 
jarhu aleksandrijskom. Njihovom pomoću uspije na jednoj ot 
konitoj sinodi blizu Kalcedona-god. 403. svrgnuti ni i. posla 
ga u zatočenje Glavnu je ulogu u cijeloj stvari igrala carica 


Eudoksija, žena cara Arkadija, koja se smatrala uvrijeđenom ran 
Ivanovim govorom. Radi grižnje savjesti, a naročito 1z bojazni da. 
se ne bi pobunio narod, koji je silno volio svoga natapstira 1 ik 
pokazivao svoje negodovanje prema ovakvom postupku, Eudoksija 
pozove Ivana u Carigrad. Stanovništvo Carigrada dočeka ga s ve- 
likim slavljem i počastima. Ivan je svojim neprijateljima veliko- 
dušno oprostio, a rad na kršćanskoj obnovi Carigrada nastavio je 
.neumanjenim žarom. . : m 
Nije prošla ni godina dana i Ivan padne ponovo u caričinu 
nemilost. Sinoda, sazvana po nalogu same carice, ponovo .ga svrgne, 
i opšalje u drugo progonstvo u Kukuzu, neko malo mjesto u 
Armeniji. Providnost je Božja odredila, da najveći propovjednik 
istočne crkve, koji je bio naučen da ga slušaju hiljade vjernika, 
provede konac svoga života ostavljen od svih, u najvećoj osam- 
ljenosti i u najvećim teškoćama. Ondje je Ivan završio treću epohu 


18 De st. Meletio 3. PG 49, $19—520. 
1? PG 60, 13—384. 
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svoga književnog stvaranja, pišući pisma svojim prijateljima u 
otadžbini. lako sim u najvećoj nevolji, on ih tješi i bodri da junački 
podnose nevolje i snose križeve. U tim je pismima izlio svu nježnost 
i ljubav svoga srca, ali je također pokazao veliko poznavanje duša 
i veliko umjeće u vođenju duša." 

lako je Ivan bio u progonstvu, ipak se njegovim neprijateljima 
činilo, da im je još uvijek opasan. Stoga izrade kod cara njegov 
premještaj iz Kukuze dalje u unutrašnjost u malo mjesto Arabissu; 
god. 407. stiže novi carev dekret s eskortom vojnika, fla Ivana 
odvedu u mjestance Pityus, na obali Crnoga Mora. To je bilo 
posljednje Ivanovo putovanje na ovoj zemlji, a ujedno | njezov 
Put u vječnost. Iznemogao od bolesti i umora srušio s€ na putu. 
Na njegovu želju donijeli su ga do martiriuma sv. Baziliska; ru 
zamoli da mu donesu bijele samrtničke haljine, jer je svoje razdijelio 
prisutnima, Iz ruku svećenika primi posljednji put sv. Euharistiju, 
o kojoj je za svog života tolikim Žarom propovijedao. Izmoli sa- 
mrtničku molitvu, pa preletivši u mislima sav svoj život t 
s riječima: A6fa 140 0egp zdvrov Eyexev — Neka je Bogu slava za 
sve — prekriživši se, ispusti svoju plemenitu dušu.“ 

3. — Sva se djela sv. Ivana, osim jednoga kojega je autentičnost kasnije 
dokazana, nalaze u izdanjima Migne. U patrologiji grčkoj obuhvataju svezak 
47.—63. a u patrologiji latinskoj svezak r.—13. Jedino djelo, koje se ne nalazi 
u izdanjima Migne, jest mali spis »De inani gloria er de educandis liberis«; 
njegovu je autentičnost dokazao Haidacher god. 1907." 

Sv. Ivan u svojim djelima ne piše učenih rasprava, ne bavi se znanošću 
radi nje same; svoje prigodne spise piše da pouči i potakne na krepostan život. 
Ali i takvi spisi obuhvataju vrlo mali dio njegovih djela. Najveći su dio pro- 
povijedi, uz mali izuzetak tematskih govora, u velikoj većini homilije na tekući 
tekst evanđelja :po Mateju i Ivanu, Djela apostolskih i poslanica sv. Pavla. 
Pisao ih je sam ili su nam ih sačuvali stenografi, koji su ih pisali za vrijeme 
same propovijedi. Ove potonje propovijedi otkrivaju svježinu i neposrednost, 
pribranost i prisutnost duha sv. Ivana više od onih prvih." One propovijedi koje 
je sam pisao, održao je u većini slučajeva u karedrali antiohijskoj ili carigrad- 
skoj. U njima tumači pojedine tekstove sv. Pisma, a gotovo uvijek ih završava 
t. zv. ekshortacijom, gdje slušaoce odvraća od koje opačine ili potiče na koju 
krepost. 


Jedna je od temeljnih karakteristika sv. Ivana Krizostoma, 
koju valja istači već u samom uvodu: sv. Ivan je uvijek i na svakom 


2 PG g2, 543—754. 

24 Baur, n. dj., II svez. str. 357. 

?2 J. Seidlmayer: Die Pidagogik des Johannes Chrysostomus. Miinster i. 
W. 1926. str. 28. 

23 vidi In Acta apostolorum hom. XXX, 4. PG 60, 226. 
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mjestu moralista, dušobrižnik i odgajatelj povjereno 
E. Cairć ga ovako karakterizira: »Izgleda aa eh koji je 
najboljih duhovnih vođa (»directeurs de arena dia o 
ikada postojao, i to ne samo vođa nekoliko elitni uša, nego 

je još značajnije, duhovni vođa čitavoga grada«. i ma : 

Među mnogobrojnim spisima sv. Ivana nema nit! je nE u 
kome ne bi ma i najmanje govorio o moralu, ili da e ug 
poticao svoje slušaoce na krepostan Život, On, doduše, Ka uje 1 
istražuje pojedine zasade moralnog bogoslovlja, ali i to čini s: 
zato, da to odmah primjeni na svoje slušaoce, da ih pokara radi 
njihovih prestupaka ili pohvali radi njihove kreposti. g 

Radi ove temeljne karakteristike pružaju djela sv. Ivana obilnu 
građu za uvijek savremenu temu: Odgoj savjesti. ' 

Još samo dvije riječi o literaturi, koja govori o sv. Ivanu Krizostomu. 
Djela sv. Ivana bacaju jako svijetlo na burna vremena nutarnjih i vanjskih borbi 
u povijesti Crkve IV. stoljeća. U njima se očituje vjera antiohijske i carigrad- 
ske crkve IV. stoljeća, te su plodno vrelo za dogmatska istraživanja. Ona su 
bogati izvor i za istraživača livurgijsko-pastoralnog, a osobito moralnog bogo- 
slovlja. Značaj koji pripada djelima sv. Ivana, vidi se također iz velikog broja 
radnja, studija i publikacija koje se “njima bave. 

S dogmatskog gledišta valja istaći njegov jasni i određeni stav prema 
presv. Euharistiji. U svim njegovim djelima odsjeva vjera antiohijske crkve 

* IV. stoljeća u realno prisustvo Isusovo u presv. Olvarskom Sakramentu, 
: Pitanje stava prema ptimatu rimskog biskupa izazvalo je polemiku i 
razmimoilaženje u naučnim istraživanjima.?5 : 

O krštenju, o sakramentu ženidbe (nerazrješivost ženidbe) te o sakra- 
mentu bolesničkog pomazanja našlo bi-se-dragocjenih podataka o držanju 
istočne crkve IV. stoljeća prema tim pitanjima. Još je manje napose obrađen 
liturgijsko-pastoralni stav sv. Ivana. 

* O sv. Ivanu kao moralisti rade ova dva značajnija djela: M. Pućch: 
Un reformateur de la socićtć chrčtienne au IVe sičele, saint Jean er.les meurs 
de son temps, Paris 1891; zatim Ph. E, Legrand: Saint Jean Chrysostome, 
u zbirci »Les moralistes chrćtiens z« Paris 1924. Pućchovo djelo najviše obrađuje 
socijalno djelovanje sv. Ivana; Legrand je sumarno obradio svu moralku sv. 
Ivana. - j 


2. Karakter sredine i vremena u kojem je djelovao sv. Ivan 


Antiohija i Carigrad dva su centra u kojima je sv. Ivan razvio 
svu svoju pastoralnu djelatnost, 


24 F. Cairć: Prćcis de patrologie, Paris 1927, str. 475. 
25 J, Chapman: St. Chrysostom on Sr. Peter, Dublin 1903. 


20 M. Jugie: Saint Jean Chrysostome et la primautće de st. Pierre, u Echos 
d'Orient 1908. 


27. N. Marini: Il Primato di San Pietro, Roma 1922. 
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1. — ANTIOHIJA je u doba sv. Ivana svojim zgradama i 
spomenicima, te cijelim svojim javnim Životom nosila obilježje 
velegrada jednoga moćnoga poganskog carstva. Osam velikih i 
veliki broj manjih poganskih hramova govori o snazi staroga po- 
ganstva, koje polako nestaje i izumire. Novo podignuti kršćanski 
hramovi nagovijestili su novu kršćansku eru, pred kojom će staro 
i nemoćno poganstvo isčeznuti. Osim male stare crkve zvane 
»palaia«, za koju je tradicija držala, da je sagrađena na onom mjestu 
gdje su apostoli propovijedali, Antiohiju je krasila divna katedrala 
s biskupskim dvorom. Podigao ju je car Konstantin i u njoj je 
sv. Ivan propovijedao dvanaest godina“ Mnogobrojne kapelice 
podignute na grobovima pojedinih mučenika opkolile su grad 
poput vijenca i »štitile ga sa svih strana«."" Na dan njihove smrti 
hodočastili su stanovnici Antiohije na ova sveta mjesta u velikom 
mnoštvu, predvođeni svojim biskupom. 

Grad je imao knjižnicu, mnogo javnih kupališta na rijeci 
Orontu, amfiteatar, veliki cirkus i prostrani hipodrom za konjske 
trke i olimpijske igre. 

Bio je vojničko središte Istočnog carstva i njegova tvrđava 
protiv napada barbara. Uz veliki garnizon i vrhovnu vojnu ko- 
mandu, još je i česti dolazak i boravak careva uvećavao njegov 
sjaj (boravak cara Konstancija i Julijana na pr.). Radi mnogih 
zemljotresa, u kojima je grad dosta stradao, teško je utvrditi, točan 
broj njegova stanovništva. Drži se, da je Antiohija u IV. stoljeću 
imala oko 500.000 duša, a da je polovina od toga bila kršćanska." 
Većinu su činili Grci doseljeni za vrijeme Konstantina Velikog i 
njegovih nasljednika. Osim Grka viđali su se po ulicama Antiohije 
rimski oficiri i visoki činovnici, židovski trgovci, Indi, Per- 
sijanci i Arapi, koji su dolazili u Antiohiju radi trgovine." Čitave 
su povorke eunuha i slugu među prolaznicima krčile put kočijama 
svojih gospodara.** Pored raskoši je Antiohija ipak bila puna prave 
bijede i nevolje, siromaha i beskućnika, koji su i ljeti gladovali, a 
zimi trpjeli od gladi 1 studeni." 

lako su stanovnici Antiohije po podrijetlu, socijalnom polo- 
Žaju i mentalitetu bili tako različiti, našli su se ipak svi na okupu 
u jednoj svojoj vlastitosti i težnji: tražili su razonode, zabave i 
uživanja. Toj je njihovoj želji Antiohija obilno udovoljavala. Za 


to su se brinula kazališta, javna kupališta, olimpijske igre, velike 


28 Baur, n. dj. I svezak str. 32. . 

2% Homilia de coemeterio et cruce 1 PG 49, 393- 

50 Baur, I svezak str. 32. a Loa 

31 Ad pop. Antioch. hom. XIX, 1. PG 49, 188. 

82 In epist. ad Cor..I hom. XL, 3, 4, 5 PG (61, 352—355). 
88 Hom. de Lazaro I, 7. PG 48, 972. 
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koje su pojedini mecene 
Dafne, bilo je pre- 
koje su se tu priređi- 
a spola, da u divnoj 
d onih uživanja, 


konjske trke i česte gimnastičke priredbe, k 
priređivali za narod.“ Predgrađe Antiohije, 
tvoreno u divni park. Plesovi, pjesme 1 Igre, 
vale, privlačile su stanovništvo Antiohije obojeg 
prirodi i u ovim priredbama traže promjenu o 
koja im je Antiohija svakodnevno pružala. ' 
To je vanjska slika Antiohije, u kojoj je sv. Ivan poete 
djelovao punih sedamnaest godina: pet kao dakon, 4 haene ; : 
svećenik. To je onaj grad, koji se dičio time što su u njemu djelo- 


vali apostoli Petar i Pavao, učenik Pavlov Silas, te evanđelisti Marko 


i Luka. U njemu su novoobraćenici prvi put primili naziv 
«kršćani«. Ali Antiohija :je svojim zavodljivim Čarima orijentalnog 
velegrada mamila i privukla mnogo duša u svoju sredinu, da ih 
baš ovdje na vrelu drevnoga kršćanstva, zavede, da ih tu, nakon što 
su podlegli njezinim zavodljivim čarima, upropasti. Samo su jaki 
moralni karakteri mogli kraj svih ovih zamki sačuvati čistu 1 ne- 
okaljanu mladost. Kad su Ivana njegovi protivnici nepravedno 
svrgli s biskupske stolice, nisu mu mogli ništa predbaciti iz njegove 
mladosti provedene u Antiohiji. * 

U šarenilu orijentalnog velegrada isticale su se tri ideološke 
struje: kršćanska, arijevska i poganska. Kršćani su bili najbrojniji, 
bilo ih je oko 250.000 na broju. Antiohija je bila patrijarhat i već 
je u doba nicejskog koncila bila u istom položaju kao aleksandrijski 
patrijarhat. Njoj je pripadalo 1so biskupija 11$ crkvenih pro- 
vincija.*“ Druga je duhovna struja u Antiohiji bila arijevska hereza; 
ona je i njena kolijevka. Biskup Pavao iz Samosate i prezbiter 
Lucijan, ovdje su počeli svoje krivovjerje. Sam je Arije bio učenik 
Lucijanov. Iako je njihova hereza na koncilu u Niceji (325-) osu- 
đena, arijevci su potajno i dalje djelovali među vjernicima i sveće- 
nicima, pa i među samim biskupima. Svi su čekali pogodan čas da 
na prijesto dođe koji njima skloni car, da bi prikriveno vođenu 
borbu protiv kršćana pretvorili u javnu. Osobito 'im je bio sklon 
car Konstancije (337.—361.), koji je dao prognati pravovjernog 
biskupa antiohijskog Melecija.*" Za cara Valensa (364-—379.) su 
irako osilili, da su godine 370. u Carigradu na jednoj lađi zatvorili 
80 pravovjernih biskupa i svećenika, odveli ih na otvoreno more i 
zajedno ih s putnicima spalili.?? 


34 In Eutropium I, 4. PG 51, 399. 

35 In st. Julianum martyrem 4. PG 50, 672—674. 

36 Baur, n. dj. 1. sv., str. 35. 

57 In laudem Meletii 2. PG 50, 517. 

ss Hefele C. J. von, Konziliengeschichte 2, Freiburg 1873: und 1875. 
Band I, str. 736. 
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Treća je duhovna struja Antiohije poganska. Iako brojčano 
najmanja, ipak je njezin upliv još bio velik. Nisu samo filozofi i 
retori žalili za napuštenim poganskim hramovima, nego je tu bilo 
i visokih časnika i činovnika na utjecajnim mjestima, koji su se 
javno priznavali poganima i čekali vrijeme, da poganstvo opet 
oživi i da se carstvo vrati svojim starim bogovima. Ova se struja 
jako rasplamtjela za kobne vladavine Julijana Apostate (361.—363-), 
kada su kršćani morali mnogo trpjeti. 

Možemo spomenuti i četvrtu struju: židovsku. Židovi su se 
družili ili s arijevcima ili s poganima u borbi protiv ortodoksnih 
kršćana i njihovih vjerskih i ćudorednih zasada.“ 

Najopasniji takmac kršćanstvu bila je poganska struja, ma 
da je bila brojno malena. Unatoč toga što je milanskim ediktom 
(313.) kršćanstvo pravno izjednačeno s poganstvom i što se naglo 
širilo, poganstvo je još dugo imalo duboki korijen u javnom i pri- 
vatnom Životu. Velika je zadaća kršćanstva tada bila da javni i 
privatni život poganski obnovi i preporodi u kršćanskom duhu. 
Sv. Ivan je smatrao poganstvo najvećim neprijateljem kršćanstva, 
pa se radi toga svom snagom oborio na dvije njegove tvrđave: na 
školstvo i zakonodavstvo. 


Pogansku filozofiju i mitologiju smatra temeljem pogan- 
skih zabluda na ćudorednom polju, pa radi toga i slika svojim slušaocima svu 
bijedu te filozofije.“ Ali on znade i to, da su pogani izgradili svoju filozofiju 
tako, da im ona služi kao apologija njihovog nemorala i ćudorednih nastra- 
nosti. Radi toga on u polemici s poganskom filozofijom u prvom redu apelira 
na dostojanstvo čovjeka i druge naravne motive, da bi ih odvratio od njihovog 
nećudorednog života. Dokazuje da je život u opačinama, kako ga oni provode 
nedostojan čovjeka. S ove zajedničke polazne tačke postepeno prikazuje visine 
kršćanskog ćudoređa. 


Druga je tvrđava poganstva bilo zakonodavstvo u kome 
se također odražavala poganska filozofija. Prema njemu blud nije zlo 
niti kažnjivo djelo; isto tako ni igra kockom. Neumjerenost u jelu i 
pilu'ne samo da se ne smatra zlim, ono se pače, osobito na vojničkim 
gozbama, smatra pravim junaštvom;  obeščašćenje služavke niti 
javno mnijenje osuđuje niti zakon kažnjava." Platon predlaže plan 
o nekoj državi s mnogim zakonima koji se protive dostojanstvu 
čovjeka kao razumnog i slobodnog bića; on n. pr. traži da su žene 
zajedničke svima i dr.** Veliki poganski zakonodavac Solon dopu- 


5% De Incomprehensibili 2, 2. PG 48, 710. 

40 In epist. ad Ephes. hom. XII, 2, 3. PG 62, 91, 92. 
41 In epist. I ad Cor. hom. XII, 4. PG 61, ror, 102. 
2 In Acta apost. hom. IV, 3, 4. PG 60, 47, 48, 49. 
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: 2 Ga samo robovima zabranio." 
stio je pederastiju slobodnima, dok ju je BI aa ćudorednom polju 
Za po O o S. izvrće, da pomiješa gra- 
sv. Ivan kaže: »To je djelo sorkeo i rće ono, što je od Boga 
nice koje su od početka postavljene, ca 1zv o o jzofiji i 
u naravi usađeno.“ Odnos sv. Ivana prema PoE Iva ja do u 
klasičnom odgoju Seidlmayer ocjenjuje ova . dgoi Jopte, (it 
tančine upućen u pogansku filozofiju i klasični a a de A Z 
je sam svršio najviše poganske škole. Ali on tako a dn do 
veliku opasnost, što od takvog odgoja prijeti onima, fl ofiju ili 
voljno upućeni u kršćanske istine. Radi toga on tu ilozotiju 1l1 
«aje rar m s 4 Yirokim narodnim 
uopće ne spominje u svojim spisima upućenim i dd Hi 
slojevima, ili iznosi njezine najslabije 1 najnezgodnije zanos, | hi 
je izvrgavao smijehu i ruglu. U svojim djelima ap obo sa 
gentnijoj publici, obilno se služi svojom klasičnom nao = m 
ukoliko se nazori toga odgoja ne kose s kršćanskim. Tu se pokazuje 
kao onaj kome je dobro poznata antikna kultura, te fu nakana 
priznati i iznijeti ono što je u njoj dobro i istinito. “> . 

2. — CARIGRAD je drugi centar pastoralnog djelovanja sv. 
Ivana. Od godine 397. pa do prvog svog progonstva godine 493. 
i kratko vrijeme po povratku iz prvog, pa do drugog progonstva, 
sv. Ivan je bio biskup u gradu na Bosporu, što ga je Konstantin 
osnovao. S premještajem carskog dvora iz Rima prešao je 1 jedan 
dio sjaja i slave iz Rima u Carigrad. Po jednom opisu Carigrada 20 
godina po smrti sv. Ivana (430.) Carigrad je imao u to vrijeme: 
kapitol (univerzitet), dva kazališta, cirkus, oko 150 privatnih 12 
velika javna kupališta. Četrnaest crkava i kapelica davalo je gradu 
kršćanski karakter.“ I Carigrad je kao i Antiohija imao svoju veliku 
crkvu (Megale) »Hagia Sophia« i malenu t. zv. apostolsku Crkvu, 
koju je Konstantin iz zahvalnosti Bogu za svoje pobjede dao pre- 
tvoriti u prostranu »Crkvu mira« (Eirćne). Ona je trideset godina 
služila kao katedrala i opći je carigradski koncil zasjedao u njoj 
godine 381. Sačuvana je jedna propovijed, koju je sv. Ivan u njoj 
održao.*' Kada je postao biskupom carigradskim služila je sv. Tvanu 
kao katedrala Hagia Sophia, koja je bila u samom središtu grada, 
kraj carskog dvora, u blizini senata, cirkusa i najvećeg kupališta.“ 

Carigrad je u doba sv. Ivana brojio oko 500.000 stanovnika, 
od kojih je također polovica bila kršćanska. Nije bio samo trgo- 
vačko i vojničko središte Istočnog carstva, nego je za Teodosija 

48 In epist. ad Tic. hom. V, 4. PG 62, 692. 

4+ In epist. ad Tit. hom. V, 4. PG 62, 694. 

+5 Seidlmayer J. n. dj. str. 23. 

*5 Baur, n. dj., svez. Il, str. 24. 

4T PG 63, 485. 

45 N. dj. str. 27. 
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postao političko središte cijelog Imperija. Kao u Antiohiji, tako se 
i u Carigradu bogatstvu i raskoši dvora, visokih časnika, činovnika 
i trgovaca suprotstavljala krajnja bijeda obrtnika, malih trgovaca, 
a osobito radnika i robova. 

U Carigradu nalazimo u doba sv. Ivana iste tri duhovne struje 
kao i u Antiohiji. Za punih 4o godina vladavine cara Valensa 
(339.—379.) arijevstvo je zadobilo supremaciju u prijestolnici. Kad 
je Gracijan postavio Grgura Nazijanskog biskupom u Carigradu, 
nisu kršćani više imali niti jedne crkve u gradu, te je on služio sv. 
misu u jednoj kapelici neke privatne palače. Velika je zasluga 
Grgura Nazijanskog to, što je Carigrad opet vratio ortodoksiji.“ 
U materijalnom kao i duhovnom pogledu pruža Carigrad u doba 
sv. Ivana sliku, koja se u glavnom podudara s onom Antiohije. 
Radi carskoga su dvora sjaj i raskoš bili u njemu još veći, pa do- 
slijedno se i onaj kontrast s velegradskom bijedom i nevoljom ovdje 
još većma ispoljio. . 


3..Izvori nauke sv. Ivana Krizostoma 


Sv. Pismo jasni je i najglavniji izvor iz kojeg sv. Ivan crpi 
svoju nauku i svoje propovijedi. Već sama činjenica, da se toliki i 
najrazličitiji navodi sv. Pisma nalaze po njegovim djelima, značajna 
je za jednog pisca IV. st., kada još nije bilo biblijskih konkordan- 
cija; još više moramo odati priznanje njegovom dubokom komen- 
tiranju i egsegetiranju. Sam je odlično poznavao sv. Pismo, pa je 1 
svojim slušaocima stalno naglašivao neophodnost poznavanja sv. 
Pisma:-»Nemoguće je, zaista vam kažem, da se ma tko spasi, ako 
se postojano ne bavi čitanjem sv. Pisma«."* Na događajima i slikama 


iz sv. Pisma sv. Ivana izvodi svoju nauku. Na ovim biblijskim 


događajima prikazuje svojim slušaocima ljepotu kreposti i grdobu 
opačina."* : 
Antiohija i Carigrad dvije su pozornice, na kojima su se u 


doba sv. Ivana odigravali veliki i sudbonosni događaji vjerskog i 


političkog života. Budnom oku sv. Ivana, koji je motrio i najmanje 
zbivanje oko sebe, ovi događaji nisu umakli. Kada je car kanio 
najstrože kazniti pokušaj pobune u Antiohiji, dao je za kaznu za- 
tvoriti cirkus, kazališta i kupališta. Kad je cijeli grad preko mjesec 
dana strahovao za svoj Život, iskoristi sv. Ivan prigodu, te je u 
svojoj 21 homiliji prikazao svojim slušaocima ništavost i prolaznost 


zemaljskih dobara i potakao ih na molitvu i krepostan život." Kako 


49% N. dj. svez: II str. 44 i 45. 

5% Concio de Lazaro III, 2. PG 48, 993. 

ša Vidi II. dio str. 38.—48. 

#2 Hom. XXI de Statuis ad pop. Antioch. habitae, PG 49, 15—222. 


8 Kad le kar 
je ro izvo, prikazat demo u de aa Gude, slomi 
prokonzul cara Arkadija radi svojih nedjed 42 U ha 

ata katedralu. I ovu prigodu iskoristi sv. Ivan, da na njegovom 

kad idi NE obi prikaže grdobu lakomosti i Nje 
S podjedice ] kog mladića Teodora iz monaškog 
zine posljedice. Istupanje nekog mla ića sik e po. 
Šivora i staleža, te njegov povratak u svjetovni Zivot, s Je pe if 
jednom dijelu sv. Ivana, koje se odlikuje nježnošću ai m 
Theodorum lapsum I i II. Važniji savremeni doga i poli : <. 
ili vjerskog karakrera, bili su drugi glavni kajvje kojega J sik 
Ivan crpio građu za svoje propovijedi ib koje is e : J 
veliki odgovorni cilj: odgoj savjesti 1 ličnosti svojih slušalaca. 

Najveću je pažnju sv. Ivan obratio odgoju vlastite m i 
ličnosti. Ne samo velikim umnim, nego također i velikim mora de 
osobinama svoje ličnosti svijetlio je sv. Ivan poput pne 
svojim odgajanicima i slušaocima. Ono što je govorio 1 za što je. 9 
oduševiti i zadobiti svoje slušaoce, vidjeli su oni ostvareno na rea 
i u njegovu životu. Nije on samo propovijedao o oi m 
stinja, nego je i sam svoje prihode dijelio siromasima, pa 
govorio i poticao na ustrajan i savjestan rad, nego je i a z 
savjesnim radom prednjačio. Propovijedao je o ništavosti a ini 
i časti, ali je i sam Živio u najvećoj skromnosti i u a she k o 
odricanju. Govorio je mnogo o potrebi strpljivog rai a pe 
svih patnji i nevolja, koje nam se danomice nameću ali je i sam, 
uzevši križ svoj na rame, dvaput pošao u progonstvo, u sojem je 
i šao. .. s 
' S lasta Život jest onaj treći snažni izvor, na koji se on u svojoj 
skromnosti doduše ne poziva, ali iz kojeg su tim više njegovi slu- 
šaoci crpili pobude za svoj vlastiti život. ' 

U kojoj su mjeri poganska filozofija i klasični odgoj sv. Ivanu 
služili kao izvori u njegovom radu, već smo iznijeli. 


5% Vidi II. dio str. 44. 

54 In Eutropium eunuchum et proconsulem PG 52 391—414. 
55 PG 47, 217, 316. 

56 Vidi Uvod str. 16. \ 
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L. DIO 
O savjesti uopće 


Hrvatskoj riječi savjest odgovara u latinskom riječ conscientia, 
au grčkom ovvećeg, ovveičnoi od glagola ovv-oiču — skupa 
znati s kim, te se u svome značenju potpuno poklapa s latinskim 
glagolom con-scire. Conscientia prema tome znači nešto što znade 
više ljudi. “ 


U moralnom bogoslovlju savjest (conscientia) označuje: svijest 


o. ćudoređu uopće ili neko znanje o ćudorednim načelima. Točnije 
va 
znači: 


I. jedno nama prirođeno trajno stanje, pomoću kojega lako 
shvaćamo osnovna načela ćudoređa i težimo da svoje čine udeša- 


vamo prema njima. To se stanje u moralnom bogoslovlju zove 
SVVriQ1Atg; nazivamo ga savješću u širem značenju riječi; 

2. jedan prolazni čin, kojim ocjenjujemo ćudoredni karakter 
naših pojedinih djela. To je savjest u običnom značenju riječi; grčki 
se zove ovveionoic. 

1. Savjest u običnom (sineidesa) i u širem (sintereza) značenju 
x riječi - 

Sv. Toma ograničuje pojam savjesti na čin, naime na prak- 
tični sud našeg uma, ali naglašava da postoji sintereza, onaj habitus, 
iz kojega taj sud proizlazi kao učinak iz svoga uzroka." Po njemu je 
sintereza: »Habitus quidam naturalis principlorum operabilium . . .«? 
od spekulativnog uma razlikuje praktični um, kad kaže: spekulativni 
um razmišlja o spekulativnim stvarima, kao što to praktični um 
čini o činima. Spekulativni um to razmišljanje izvodi iz prvih 
logičkih principa (prima principia speculabilium), a ta su _mu po 
naravi dana u jednom habitus-u, kojega naziva intellectus princi- 
piorum. I praktični um, imade jedan sličan habitus. To je sintereza: 
». .. principia operabilium nobis naturaliter indita, non pertinent ad 


15. Theol. 1. q. 79. 413. 
25. Theol. I. q. 79. a. 12. 
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h i naturi uem 
specialem potentiam, sed ad specialem habitum naturalem, q 
icimus sinderesim«. ma orma 
a đ hi Iling kaže: Kao šro andelu ne treba pr nija ira ž 
mišljanja i zaključivanja da dode do istine, go sp a oćenicija 
stavnim činom, tako i čovjek pomoću sintereže s dp : aj S dleken 
i po sebi jasna ćudoredna načela (»die sli sons a. : ži 
Grundsitze«).“ Mausbach ispitujući nauku sveo * : im 
svodi je na ovu rečenicu: »Ovaj osnovni MA 4 dio a 
izbija na stotinu mjesta vodi nas jasnoj definiciji, a je ke MA : 
bitno identična s praktičnim umom, KEJ E : 
naravi posjeduje habi tus. (dic Anlage) od Ea 
redno mišljenje nn oma nakon što se budi mišljenje, 
rara stvarne sudove o dobru i zlu«. . : . 
x Bea slijedi da je sintereza naravni habitus, jedno nm >. 
rođeno stanje. Nosilac njegov jest praktični um. Pomoću ovog ua 
bitus-a shvaćamo, bez diskurzivnog mišljenja i zaključivanja, ne 
“vrsti intuicije najosnovnija načela ćudoređa. 


La 
Pita se sada: da li sintereza obuhvaća samo intelektualnu moć. 


a E 
naše duše ili u njoj sudjeluju,i ostale naše duševne moći? ri 
XIII. stoljeća nazivali su sinterezu »scintilla eu ap mi 
»igniculus lucens et ard ens: lucens et a es prin Xp : 
generalia koa o Ta i. e. impellens ad bonum 
trahens a malo«. 
Schilling tvrdi da po sv. Tomi (De verit. q. 16. 4.2. 74) = sA 
rezi osim uma sudjeluje i težnja (die Strebekraft)." Mausbac, 
isto tvrdi drugim riječima kada kaže: nije samo um m. .. 
onome što je nadosjetilno, prema ćudorednoni re ; nego da 
volji po maravi dana težnja k onome što je ć 
doredno dobro : pr . 
Schindler" još dodaje, da nam sintereza nć KN omogu- 
ćuje da lako shvaćamo ćudoredna načela, nego i to da ih primje- 
njujemo na pojedine naše konkretne čine. . * X. 
Prema tome da ispravno shvatimo pojam sintereze, valja u njoj 
uočiti dva momenta: intelektualni i volitivni. Sintereza je dakle 


3 S. Theol. I. q. 79. a. 12. 


* O. Schilling: Lehrbuch der Moraltheologie,  Miinchen 1928. I Band, 
še St Mausbach: Die katholische Moral und ihr€ Ge 


str. 128. 


* Dom. Priimmer: Manuale theologiae moralis 8, Friburgi Br. 1935. I. 
str. 198 


gner 5, Kdln 19z1, 


Skilling, n. dj, Str. 152. 
S N, dj. str. 128. 
* F. Schindler: 


Lehrbuch der Moraltheologie 2, Wien 1913, I Band, 
str. 216. 


«nekog prirođenog stanja, . 


naravni habitus pomoću kojega čovjek neposrednim uviđanjem 
Upoznaje osnovna načela ćudoređa; taj mu habitus omogućuje pri- 
mjenjivati ta načela na pojedine konkretne ćine, a volju opet naginje 
prema onome što je ćudoredno dobro i uzvićeno. Nije sintereza 
skup čovjeku urođenih spoznaja i istina, nego je to habitus, koji ćo- 
vjeka osposobljuje da shvaća osnovna načela, da 

ne čine. 


il 
terezi. Njemu nasuprot stoje dvije 


1 poslije primjenjuje na konkret 

To je katoličko učenje o sin 
Pogrešne teorije o savjesti u širem smislu: teorija empirizma i inte- 
lektualističke teorije!" 


a) J. Locke, D. Hume, A, Smith, Darwin, 
nici teorije empirizma, 
savje: 


Spencer, Ritschl i drugi zastup- 
polaze sa stanovišta evolucionizma i nauća 
st plod individualno i socijalno uslovljenog razvoja. Indi 
razvoj sastoji se u ovome: svatko traži ono što mu je ugodn 
što mu je neugodno (Lust-Unlust-Gefiihl 
jeu većini slučajeva 


vaju, da je 
vidualno uslovljen 
0, a izbjegava ono 
€). Ugodno je po ovoj teoriji ono što 
»korisno« — | obratno, neugodno je ono što je obično 
»štetno«, Prema tome će netko ćudoredno dobrim smatrati ono što mu je ugodno 
1 korisno, a ćudoredno zlim ono što mu je neugodno ili štetno. Uporedo s ovim 


socijalno uslovljeni razvoj, koji 
Pohvala i nagrada, ukor i kazna, 
Pohvaljeni čin pobuđuje ugodno 
ćudoredno dobrim; obratno: onaj 
ocijenit će ćudoredno zlim zato, 


b) Dok teorija empirizma tumači postanak savjest 
lističke teorije tumače njezin postanak diskurzivnim 
dom u svršnost ljudskih odnosa i njihovoj intelektu 
zastupnici: H&ffding, Kiilpe, Theodor Haering i, 


individualno uslovljenim razvojem, ide t. zv. 
onaj prvi u mnogome dopunjuje i popravlja. 
nazivaju se »polugama ćudorednog razvoja«. 
osjećanje i radi toga će ga čovjek ocijeniti 

radi kojega je ukoren, jet mu je to neugodno. 
i iskustvom, inrelektua- 
razmišljanjem, t. j. uvi- 
alnoj preradbi. Njihovi su 
drugi. 

Ma koliko se ove teori 


je međusobno razlikovale, ipak im je 
svima zajedničko to, što nije 


ču opstanak sintereze. Po njima nema 
koje čovjeku omogućuje da lako shvaća 
osnovna ćudoredna načela. Sud savjesti po njima ne nastaje iz sin- 
tereze, nego je plod iskustva ili diskurzivnog mišljenja. 


Sad istom iskače sva važnost što ga sintereza imade u donošenju 
suda savjesti, a osobito pri odgoju savjesti. Čak i kad bi intelekrua- 
hstičke ili empiričke teorije bile u pravu, još uvijek bi moglo biti 
riječi o nekom odgoju savjesti. Samo bi u tom slučaju odgajatelju 
dopao teški, a moda i nesavladivi posao, da u duše svojih odgajanika 
istom usadi i ucijepi osnovne principe ćudoređa. No o jednom pra- 
vom i uspješnom odgoju savjesti može biti govora tek onda, kad u 


"Th. -Mincker: Die 
Sittenlehre, Dusseldorf 1934. 
"TN. dj. str. 148. 


psychologischen Grundlagen der  karholischen 
Str, 134—IS54. 


: i gak je osnovi i zameci ću- 
našoj duši poput začetka u sjemenci već arh drnjenic ih 
dorednih načela. Ove Će začetke odgajatelj probuditi, p sa jav 
na konkretne čine iz života i raširiti ih; a kada ovim ano shi 
čelima bude dodavao nova, izvedena 12. onih prvine . «E, 
opravdanje njihovo i obrazloženje opet crpsti Iz 
onih prvih. Ko a 

U djelima sv. Ivana Krizostoma ne nalazimo nigd je riječ ahe 
919i. Kada god govori o savjesti služi se grčkom riječju x A 
Tako na pr. kaže: mi znamo što je opačina a što krepost. » si) 
je ovo isto i sam Krist objavio, pokazujući da ne naređuje nono Pp 
ništa nova, ništa što bi prelazilo našu narav, nego ONO J > 
OD POČETKA BILO U NAŠOJ SAVJESTI, nakon onih .mnogih: 
blaženstava reče: Sve dakle što hoćete da vama čine ljudi, činite i vi 
to njima.« Mt. 7, 12. 


»Nitko ne donasi zakon onome, koji ne zna da je prestupak 


zakona zlo: Bog je nesamo donio a i reći pera 
telja kaznio. Ni jedno ni drugo ne; bi učinio, da čovjeku : 
doeela dao SPOSOBNOST DA RAZLIKUJE KREPOST OD 
Ri d plod jih polja. »Promotri 

Kain je Bogu prinio žrtvu od plodova svoji .» « 
veli sv. Ira. dluta je Stvoritelj prirode, ZNANJE USADIO U 
SAVJEST«.“ i ki 

Na ovim dakle i drugim mjestima, sv. Ivan pod riječi ovvetdde 
podrazumjeva savjest i širem smislu riječi (sintereza). No istim se 
izrazom služi kad govori o, savjesti u koliko je ona čin, kojim ocje- 
njujemo ćudorednu vrijednost svojih djela. Kada kaže da je Bog 
stvarajući čovjeka u njegovu dušu usadio censora koji nikada ne šuti: 
»Ma kuda otišao griješnik, SVUDA NOSI SA SOBOM OVU SA- 
VJEST KOJA GA OPTUŽUJE, UZNEMIRUJE, BIČUJE I NI- 
KADA MU NE DA MIRA«.., Traži da položi račun o svojim pri- 
jestupima, pred oči mu stavlja njihovu težinu ali i veličinu kazne 
koja ga čeka... ." Ili kada za Kaina veli: Kain gonjen SAVJEŠĆU 
KOJA GA OPTUŽUJE, kaže: zar sam ja čuvar svoga brata?“ 


2. Prirodni zakon i savjest u širem značenju riječi 


Mi se stidimo svojih opačina, veli sv. Ivan, čak i pred onima koji 
su nam potčinjeni, kao što je to naša posluga. Mnogi gospodar, vi- 
deći svoga čedna i kreposna slugu, obratio se s puta opačina. Kad 


«1? Ad pop. Antioch. hom. XIII, 3. PG 49, 139. 
13 In Genes, sermo VII, 2. PG 54, 607. s 
1* In Genes. hom. XVIII, 4 PG 53, rI54. 

'5 In Genes. hom. XVII, 1 PG 53, 135. 
15 In Genes. hom. XIX, 2 PG 53, I61. 
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drugi ljudi naše opačine nazivaju pravim imenom, mi se tužimo da 
nas oni kleveću, čak smo spremni da ih radi toga i sudu tužimo. Mi 
dakle znamo što je krepost a što opačina. PO NARAVI NAM JE 
DAN ZAKON DOBRA I ZLA." 

Židovi nemaju prava da se diče objavom i pozitivnim zako- 
nom. Pred njima imade prednost poganin, koji održava ONO ŠTO 
JE PO ZAKONU." Niti je Adam, niti je ikada bilo koji čovjek bio 
bez prirodnog zakona. Kada je Bog stvorio čovjeka, tada mu je 
usadio i taj zakon, dajući ga za pratioca cijele ljudske prirode. Pri- 
rodni je to zakon, a nije od Duha Svetoga, jer ga posjeduju i Grci i 
barbari i svi narodi." 

»VEĆ IZ POČETKA DAO JE BOG ČOVJEKU SPOSOBNOST 
DA RAZLIKUJE KREPOST OD OPAČINE«.“ Ali već prvi ljudi 
nisu znali samo razlikovati dobro od zla, krepost od opačine, nego 
je njihovo znanje bilo veće. Adam nije imao ni Mojsiju ni proroke, 
a ipak poslije grijeha se sakriva i svaljuje krivicu na Evu. Abela ni- 
tko nije učio primicijalnim Žrtvama, ali on je znao da je žrtvovanje 
moralno dobar čin i da Bogu valja žrtvovati.“ 

Skoro uvijek, kadgod sv. Ivan govori o prirodnom zakonu (lex 
naturalis) govori on i o savjesti u Širem značenju riječi ili o sinterezi. 
Po sv. Ivanu je sintereza prirodni zakon, koji je 
svima ljudima u duši uklesan. 

Kada pozitivni zakon Mojsijev nadopunjuje i izgrađuje ono što 
nam je u našoj savjesti upisano, on jednostavno kaže: Ne ubij, a ne 
dodaje nikakova razloga ni opravdanja, JER TAKOVA ZAPOVI- 
JED IMADE SVOJE OPRAVDANJE U NAŠOJ SAVJESTI. Na- 
protiv, kada naređuje svetkovanje dana Gospodnjega, dodaje razlog: 
Jer se sedmi dan Bog odmorio od posla. Ta zapovijed dakle nema 
svoga opravdanja u našoj savjesti i zato zakon donosi za nju obraz- 
loženje. : 

Međutim sv. Ivan se ne zaustavlja kod intelektualnog momenta 
sintereze; on još dublje zahvaća u samu njezinu bit, kada kaže: »I 
to je postalo najveće dobročinstvo Božje, DA SE NAŠA SAVJEST 
I.SLOBODNA VOLJA, DO ČINA (rćWc) I PRIJE NJEGA SPRI- 
JATELJUJE S KREPOŠĆU, A PROTIVI SE OPAČINI«.“ Ona 
dakle naginje i samu volju na krepost, a odvraća je od poroka. 

"7 Ad pop. Antioch, hom. XIII, 3 PG 49, 139. 

*8 In Rom. hom. V, 5 PG 60, 428. 

19 In epist. ad Rom. hom. XII, 6. PG 60, 502. 

2% In Genes. sermo VII, 2. PG 54, 607. . 

** In Genes. hom. XVIII i XIX. PG 53, 148—166. 

2: Kal robro Ogod zarzd 
Tv zgoaigeoiwv 1č06, zat 
naoar 68 Tij zovnola.“ 

Ad pop. Antioch. hom. XIII, 3. PG 49, rao. 


oBoua yćyove ućyrorov diore rd gvverBde huGv zad 
zad rig zedšeos, olnei&oa, ućv Ti; deeri, čuzođže- 


je odgovara: 
Kako sintereza izvodi to nagnuće volje? . ke 1 ika 
Bog je svakom čovjeku u dušu stavio ned jek ga haa daria 
' : 1 ridi rugi trpi avdu, 4; 
nagnuća: srdimo se kada vidimo kako ug aka SA ae iska kod 
mamo neprijateljski stav prema onome koji p'js ba S hE : 
toga sami nemamo nikakve štete. Tuđa nas nevolja : 
VRTE ara Em ug ' 
: naravi svojoj ljubimo. ; 
sad le maenuć lje prema kreposti, a osobito 
Pozitivnim dakle nagnućem vojje p Do dili use 
ovim prirodnim nagnućima, koja su en prir ea mot 
inj J vim je u j 
đena, naginje se volja prema kreposti. j nnogomi : 
1 j sobito 
“i pospješen put kreposnom Životu. Odgajatelju savjesti <. dom 
o ovoj činjenici voditi računa, jer će mu ona u mnogom 
» pd v v 
njegov inaće mučan posao. X 
Govoreći o tome, kako Ski 


i što j že: E ZNAJU ŠTO 
dob što je zlo, sv. Ivan kaže: »SAMO ONI N : 
JE DOBRO A ŠTO ZLO, KOJI SU LIŠENI NARAVNOG RA 
ZUMA«."* : Sd 
Opravdano dakle zaključujemo, da je po sv. Ivanu i Ka 
prirodi u stanju sposobnosti da shvati najosnovnija načela čudoređa. 
Kada čovjek dođe do uporabe razuma, onda on : areas: e 
njem, zaključivanjem.i suđenjem crpe iz ovoga stanja 1 izvodi ćudo- 
redna načela. 


Sv. Ivan ne razlaže samo u čemu se sastoji i što je zapravo sintereza, nego 
se upušta u polemiku sa ondašnjim hereticima i odbija njihove prigovore. | 

Iz sv. Pisma se vidi, da je Adam imao obilje duhovnog znanja i inteli- 
gencije. Shvaćajući bit svake životinje, on joj daje odgovarajuće ime. Čak je 
“imao i dar proroštva, kada je prorokovao budući odnos između muža i žene. 
Kako da taj Adam, pita se sv. Ivan, s takvom inteligencijom ne bi znao: što 
je dobro, a što je zlo? Nikada zakonodavac ne donaša zakon za onoga koji se 
zna da je prestupanje zakona zlo i kažnjivo. Bog je međutim kaznio prekršaj 
zakona. Sigurno ne bi činio ni jedno ni drugo da čovjeku odmah, čim ga je 
stvorio, nije dao sposobnost da spoznaje dobro i zlo,25 

Zakoni su svih najstarijih naroda, kada na pr. zabranjuju krađu, ubijstvo 
itd., u svojim glavnim crtama identični. Otkuda su zakonodavci došli do istog 
saznanja da je ubijstvo, krađa itd: zlo? Odgovorimo li da je to prenijeto tra- 
dicijom i društvenim obzirima, opet se pitamo, otkuda to znanje prvom zako- 
nodavcu? Moramo konačno priznati, da ga je crpio iz svoje savjesti. Zakono- 
davac, veli sv. Ivan, crpi zakon iz svoje savjesti, a potčinjeni nalaze u svojoj 
vlastitoj savjesti opravdanje toga zakona. 


23 Ad pop. Antioch. hom., XIII, 3. PG 49, 141. 

4 ,T0 yče saAčv xnal novepdv čzetvov ućvot dyvoošaw, Goov rjv zara 
qgoaw elolv dneoveonućvot poevov,“ < 

In Genes. sermo VI, 1 PG 54, 606. 

#5 In Genes, sermo VI (a), r PG 54, 606. 
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ma mm. 
ti i barbari, Grci i svi ljudi znaju što , 


To su ta dva dokaza što ih sv, Ivan navodi za postojanje sintereze. Prvi 
iz sv, Pisma, t. j. iz primjera praroditelja, a drugi iz toga što je pozitivni zakon 
u svojim glavnim crtama kod svih naroda svih vremena jednak, 


Prema rečenome će se odgoj savjesti kretati u ova dva smjera: 

a) Vodeći računa o sinterezi u koliko je sposobnost da lako spo- 
znajemo ćudoredna načela, odgajatelj će podavanjem novih i pro- 
dubljivanjem već spoznatih istina proširiti i produbiti vidik ćudo- 
redne spoznaje svojih odgajanika. Na onaj habitus, što ga odgajanik 
već posjeduje, odgajatelj će nadovezati spoznaju novih ćudorednih 
istina, vodeći pri tome naročito računa o individualnim potrebama 
svakog pojedinca. Podavat će i produbljivati one istine, koje su po- 
jedincu baš potrebite. A cilj toga odgoja bit će, da konkretnom licu, 
u danoj dobi, u njegovu pozivu, u njegovoj okolini i u danoj prilici 
omogući donošenje ispravnoga praktičnoga suda o moralnoj dobroti 
ili zloći konkretnog čina, 

b) Vodeći računa o sinterezi, u koliko ona pomoću mnogih, 
nama ponaravi danih sklonosti — na pr. k pravdi, 
ljubavi, k samilosti — naginje volju na krepost a odvraća od opačine» 
prikazat će odgajatelj ljepotu kreposti, a iznoseći grdobu opačine i 
grijeha, otklonit će zaprijeke kreposnom životu: Nastojat će vjež- 
bom i čestim ponavljanjem učvrstiti volju u dobru. 

Kako po toj nauci postupa sam sv. Ivan, razložit ćemo u II. i 
III. dijelu ove radnje. 


3. Savjest u običnom značenju riječi (sineidesis) 


Pod savješću u običnom značenju riječi podrazumjeva se pro- 
lazni duševni čin, kojim ocjenjujemo moralni značaj konkretnog 
djela. "Ta se ocjena može javljati prije ili nakon samoga čina. U po- 
tonjem slučaju: ili ga odobrava ili kudi. 

Javlja li se ta ocjena prije čina, naziva se savjest prethodnom. 
Njoj pripada najveća važnost, jer je subjektivna, bližnja norma mo- 
ralnosti, formalni razlog po kojemu nam se naši čini uračunavaju. 
Njezine direktive moramo slijediti, jer ćemo po tome biti suđeni. 

A.Živković po nauci sv. Tome ovako definira savjest: »Sa- 
vjest (sineidesis) u užem moralnom smislu jest: praktični sud 
razumaomoralnostinašegakonkretnogačina«" 
Na prvi se pogled čini da je ova definicija previše intelektualistička, 
da ona čin savjesti izvodi isključivo iz djelovanja razuma, isključivši 


tu udio drugih duševnih moći. Malo dalje autor tvrdi: »Sud je uvi- 


jek čin uma, objektivan, bez interesa, istinit i trijezan«.““ Ali tim 


zi A. Živković: Osnovno moralno bogoslovlje, Zagreb, 1938. str. 262. 
2" N. dj. str. 263. 


igo 
“ 


da imade mnogo čimbenika 
našanje i stvaranje 
a ambijenat 
mati veliki 


autor nipošto ne želi isključiti činjenice, € o. 
Koji mogu utjecati, a koji stvarno 1 .. in 
toga suda; da različita čuvstva, ea se, 
ask ii onda B ji katkada postaje neispravan, pogre- 
vtjecaj pri donošenju suda, koji katke Moi 

kom normom moralnosti. 


šan i u prorivnosti s izvanjs on mmm m 
: i rač im čimbenicima, kojih važno: ) 
Da autor vodi računa o tim čimb , lavlju »Odgoj 


mnogo naglašuju moralni jade ji bd an slat 
savjesti«*“. Tu upozoruje na ono što ima naroći Mg ojos 
ju suda savjesti: na odgoj u roditeljskoj kući, oša dru i A MO 
rasa mitie o da odgajatelj zagrije odgajanika, da ovaj zavoli mo 
ralne vrijednosti, a ne da ih samo umom shvaća, kaka, da 
Moderna psihološka moralka unosi i re ija A aijele 
savjesti. Po Th. Miinckeru savjest je i. un pp. ika 
čovječje osobe, u kojoj dolazi o i 1 furkoijogi 
obaveza za ćudoredno djelovanje«“ in a ija 
cijele čovječje osobe misli se ovdje na mre : a saledje 
moći pri donošenju suda. Razum a. . I E 
djeluju volja, čuvstvo, mašta, strasti, bolest ba # a ia 
osobito naglašuje čuvstvo ugodnosti i marra si dkg odvod 
benik pri donošenju suda savjesti. Kako veli ; : ko daj 
u formiranju savjesti, vidi se osobito jasno kod dj _ S bodo 
o m oi ibn 
iti moralne vrijednosti, ču loživlji : 
Na mis osim čuvstva igra važnu m ia keke 
opačine ili duševne bolesti; naročito karakter i mor ot u ii 
Iako sve ovo uvažimo, držimo ipak pretjeranim mi j ia ki 
ckera, koji vidi TI savjesti ne u osloni De pa ie haa 
doživljavanju, odnosno u. š ; 
etida ti . predmet što im se ote rp pr 
nastoji Miincker dokazati iz činjenice, da raz o Pi 
vjest, na pr. »savjest koja upozoruje« (das mahnen . : a 
»savjest koja prijeti« (das drohende Gewissen); e im iMa karo 
(das aufmunternde Gewissen), »savjest koja zapovijeda« K as bet a 
ende Gewissen); osobito polaže važnosti na ime »dobra mia 
(das gute Gewissen) 1 »zla savjest« (das schlechte Gewissen). E ia z 
imena dokazuju, veli, da se doživljaj savjesti prvenstveno odigra 
u nekom čuvstvu, odnosno u nekom stavu, koji prema predmetu 


zauzima cijelo naše biće. 
28 N, dj. str. 295. 


29 Th. Mincker: Die psychologischen Grundlagen der kath. Sittenlehre. 


Diisseldorf 1924. str. 26. 
% N. dj. str. 34. 
91 N. dj. str. 36. 
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. Ta imena međutim, Po našem mišljenju, toga nipošto ne doka- 
zuju. Naprotiv držimo da se akt savjesti (sud) prvenstveno odi- 
&rava u umu, ali rado priznajemo da različna čuvstva pri donošenju 
toga suda igraju veliku ulogu. No različita čuvstva kao i stav, koji 
cijelo naše biće prema predmetu zauzima, još su u većoj mjeri 
posl jedica toga suda. A. P Opović unaša te posljedice suda 
savjesti u samu definiciju, kada kaže: »Savesr je saznanje koje so- 
bom obuhvata Pretstavu o moralnom zakonu ili idealu, ocenu 5 ove 
tačke gledišta subjekta i njegove delatnosti, i usled toga nastalo ra- 
dosno ili mučno osećanje«.#* 

I za ovakovo poimanje držim da mogu navesti neke primjere 
kod sv. Ivana Krizostoma. 

Kada tumači psalam 147,3 kaže: re se riječi odnose ni pisani 
zakon. Od svih naroda svijeta samo je Židovima Bog poslao Moj- 
siju i preko njega im dao pisane zakone. Zato veli psalam: »Non 
fecit taliter«, jer je svima ostalim narodima dao Bog u njihovu 
dušu: »Prirodni zakon, KOJI IZRIČE ŠTO JE DOBRO, A šTO 
NIJE. U isti čas kada je stvorio čovjeka, usadio mu je NEPOD- 
MITLJIVO SUDIŠTE, svakom je pojedincu dao KAMIČAK 
SAVJESTI«. 

Na drugom mjestu piše: Bog je stvarajući čovjeka usadio u 
njemu CENSORA KOJI NIKADA NE ŠUTI... PRED OVIM 
OPTUŽITELJEM NE MOŽEMO SAKRITI SVOJIH GRIJEHA... 
SAVJEST SVUDA OPTUŽUJE, UZNEMIRUJE, BIČUJE GRJE- 
ŠNIKA I NIKADA MU NE DA MIRA. Tu je govor o savje- 
sti, koja ocjenjuje moralnu vrijednost djela. Prema načinu izraža- 
Vanja smatra sv. Ivan da se taj čin Prvenstveno odigrava u umu; to 
posveđočuju izrazi: sudište, optužuje, censor. 


4. Sloboda volje — savjest — milost"? 


»Za čim čovjek teži, štogod učini, sve je to — kažu materija- 
listi — nužni učinak čovjekove uzročne. djelatnosti: čovjek je či- 
tavim svojim Životom rezultat senzitivno-prirodne nužnosti. Ova 
materijalištička teza pada onim hipom, čim je dokazano da čovjek 
ima razum: jer kad čovjek može misliti na nesenzitivna dobra, 


%* A. Popović: Moralni zakon I, Beograd 1938, str. 445. 

8... TOP čv yđo pvodn (v00v) čvdođev elyov, daavreg švujyodrra- 
ri učv naždv, 22 dg od roiošrov, *"Opod yčo zmAdiuov rov čvovozov 6 Beds. 
Todro adrgiveJune činaotijaov ddexagrov, Cijv čv ćudovo Tod gvretićrog Wijpor.“ 

Expos. in ps. 147,3 PG gs; 482. 

š* In Genes. hom. XVII, 1. PG $3, 135. 

85 O slobodi volje kako je shvaća sv, Bellarmino, vidi Franjo Šanc: Srvo- 
ritelj svijeta, Sarajevo 1935, str. 124—134. 


X . im toga ne bi bez 
može da za njima teži i da ih oživotvoruje » ++ e: bez obelia 
slobodnog huijanji imao smisla moralni ma šli, Kad bi eve 
na senzirivne želje zahtjeva od čovjeka X. doni mno da 18 14 
činio po prirodnom usilju (nužnosti) "i a kaje, i da kažnjava zle 
mišljanjem odlučuje na ovo ili ono, i da se kaje, nas 
ine. 1 g F1 o 1&. &: vje 
S daj gaj roba biti govora samo sandra rak 
sam gospodar svojih čina, ako ga ne goni! . ka 6) slobodi 
izvanjska sila, drugim riječima,. ako je volja o mjesta, AP adetom 
volje govori sv. Ivan u svojim djelima na mak a nošena i 
ih samo nekoliko: »Nije to mali dokaz časti, kada 1 do taede pa 
vršiti PO SLOBODNOJ VOLJI što životinje imaju R4 04 "12 
naravi e(instinktu«?" Komentirajući riječ sv. mihi da slušate nje- 
» Neka dakle ne vlada grijeh u vašem smrtnom tijeu, reka 
gove požude«, veli: Ne kaže apostol da Kika ia Eo NAŠU 
luje, nego: da ne vlada grijeh; nije (Isus) došao MOVI SMJER; da 
UNIŠTI, NEGO DA NAŠOJ VOLJI DADE NOVI SMJENA 

okaže kako nas NITI SILA NI NUŽDA NE odan ok oi 
GRIJEHU — NEGO TO SVOJEVOLJNO ČINIM ; KH ske 
neka vas (grijeh) ne tiranizira, jer bi u tom ai i a hana <a 
nego kaže: »Neka ne vlada... «< Grijeh pak ne vlada vlas 

i tvoje nemarnosti. kaaa 

lom, Kako rada oi grijeha prema slobodi volje, as druge s 
> odnos i utjecaj milosti Božje na nju, vidi se iz nan . cio 

anđelja (Iv. 6,44): »Nitko ne može doći k meni, ako ga Orac, 
koji mej ivuč že: B rivlači onoga, koji želi 
koji me je poslao, ne privuče.« Kaže: Bog privl: phree 
biti privučen, koji je ponizan, koji pruža sam ruku... Onn 
ne oke sile... ne kao da bi Njegova volja bila slaba, nego' JER 
NIKOGA NE SILI... JER NUŽDOM I SILOM BOG NIJE . 
KADA NIKOGA PRIVUKAO; On doduše hoće sve spasiti, A 

NE PRISILJAVA. 2 . 
NIS grijsh dakle, o Božja ne ruše niti uništavaju slobodu 
volje. X a i 

i Tumačeći obraćenje sv. Pavla piše: Dok ga je Bog obraćao se 
som, koji je došao odozgo, htio je pokazati i pripravnost sv. Pavla, 
da se tome glasu odazove. Bog, naime, djeluje tako, da nikada ne 
ukida slobode naše volje.*" 


% S, Zimmermann: Filozofija i religija, IL. svezak, str. 42. Zagreb 1937. 

9,02 puxodvw dž zad 10dror Luis četyua, Brav dreo čueiva dnd pioeog 
ya, rašra čvvoueĐa iueic zaropJodu Ti; ngowćos,“ 

In Math. hom. XXI, 3 PG 57, 298. 

38 In _epist. ad Rom. hom. XI, 2. PG 60, 486. 

5% De mutatione nominum hom. III, 6 PG 51, I44. 

40 In Math. hom. VI, 4. PG 57, I31. 


a) U čemu se sastoji sloboda volje? 


To sv, Ivan pokazuje na primjeru Jude izdajnika. Sv. Pismo: 
za njega veli: » Tada od e«, to jest NITI POZVAN OD DRUGIH, 
NITI OD DRUGOGA PRISILJEN, NITI POTAKNUT OD 
DRUGOGA, NEGO POTIČUĆI SAMA SEBE, DADE SE NA 
TO, pokazavši da SE POKRENUO SVOJOM VOLJOM I VLA- 
STITOM ODLUKOM na protuzakonito  vratolomstvo  (pod- 
vig)«“* I opet: »VOLJA JE GIBANJE ŠTO IZ NAS PROIZ- 
LAZI PREMA CILJU KOJEMU JE HOĆEMO PRIVESTI. Moć 
je htijenja nama prirođena i od Boga, a pojedine odluka naše volje, 
stvar je našega prosuđivanja.“ 

To je gibanje jače od same naravi. Nije narav koja baca u 
pakao ili vodi u nebo, nego volja. Mi ne mrzimo nekoga u koliko 
je čovjek, nego ukoliko je takav ili onakav čovjek. : 

Sloboda volje je prema tome u ovome: ako su i svi uslovi tu 
da volja čin izvede, ona ipak još ostaje nevezana, može djelo 
učiniti ili ne učiniti. Ako je Juda već i novce primio, ako je već 
iz pohlepe za novcem sa Židovima i ugovor sklopio, ipak se mogao 
još u zadnjem času, na Zadnjoj Večeri predomisliti. Što ga je ipak 


: potaklo i odvuklo na ono grozno nedjelo? — »Iz zloće, KOJA 


IZVIRE IZ NJEGOVE NUTRINE, SAMOGA JE SEBE NA 
IZDAJU GOSPODINA NATJERAO.« 

Navedeno mjesto: »Da ga nikakav razlog na to nije pokrenuo« 
ovdje znači »potakao«, »prisilio«; sv. Ivan time hoće kazati, da 
je Judina volja bila slobodna. Kao što kod suda savjesti, tako i kod 
donošenja odluke volje, imade čimbenika, koji na tu konačnu cd- 
luku utječu. U Judinu je slučaju zloća, gramzivost za novcem, 
koja igra sudbonosnu ulogu u donošenju konačnog suda o izdaji. 


b), Dokazi za slobodu volje . 


Sv. Ivan u svojim spisima isprva ne govori o slobodi volje, jer 
Je smatra činjenicom, koja je sama po sebi jasna i koju ne treba 
dokazivati. No kada navališe heretici i na ovaj temelj moralke, 
tada sv. Ivan ustaje kao njezin branitelj. U svom istočnjačkom 


Žaru i temperamentu, optužuje samoga đavla, da je on autor i 
pronalazač ove zablude: 


“* .T6re zopevJelc, rovićotiv, ody Bap" črčpvv sAndelg. odre BeaoJelg zako" 
čAlov odčć zag' črćgov dečduevog 7i)v zreoreonijv, 422? onođev stvoduevog čai 
rodro &rednu, dewxvoc ore adrouidrog zal #š oluelag PVvouns čl 10 zapdronov 
Toro s6Aunua čounoev...“ 

De proditione Judae II, 2. PG 49,386. : 
*2 In epist.. ad Rom. hom, XIII, 2 PG 60,510. 
*? In epist. ad Col. hom. VIII, 1 PG 62,353. 
** De proditione Judae JI, 2 PG 49, 385—386. 


- 9 s je 

i već od početka pokušava osujetit Bož e namjere pronašao 
uji \ J 

kako bi ih ijime upropastio, 


ovaj otrov, vješto ga umotava i tako mae ljudima, Po rllgna. ua ao int jac 
i najprije: S ro što čovjek čini, nije ploc sti, 1 
On veli najprije: Sve dobro što čovjek čir he M aL ad kle ninjote 
daa Mostar je ujedini poe mah Be a Šiniti “s Apostoli su Zidovi 
Kad : KF ože drugo činiti: 
3 * tako po naravi, pa ne može < 
zloće, i to mu je tako g I 


o Židova protivi Spasitelju i njegovoj 


. .. . a8 n ZA ae PL L 
kao i njihovi sunarodnici, a ipak se veći di S 


i ici njezini o čemu 
nauci, Apostoli su primili tu nauku i postali a i oba ih nije 
se oni razlikuju od ostalih Židova, je dispozicija na jd ha domina 
silio da primaju Isusovu nauku, njihova je dispozicija ie S oalta, Siihova 
volje, inače ne bi za nju imali zasluga i ne bi ih Isus radi tog 
je volja, dakle, bila slobodna. 15 = 

Isus kaže: Ako te sablažnjava desno oko, iskopaj ga — desni it 
je. Na ovim mjestima nije riječ o našim udovima, nadi agro 
i zavode na grijeh.Njih dakle valja po savjetu i ko : si kadazan 

"No ako je zlo u čovjeku po naravi i nužno, ako nema a n ba hrvao 
uzalud brani od opakih prijatelja i društava, jer se zlu ipak ne M dak ae 
U tom bi slučaju Spasiteljeve riječi bile nekorisna opomena, 

može biri.+7 ' 

Osim iz sv. Pisma, sv. Ivan donosi također dokaze iz som per: 
Ako nema slobode volje, onda opaki ljudi nisu krivi Što su takvi. i ka odem 
svoga slugu, predbacuješ ponešto svojoj ženi, kažnjavaš Lj abe di ran 
slobode volje, ove osobe treba prije žaliti, nego li ene : oi a 
je i najjači dokaz ovaj: Ljudi nisu po naravi "svojo n 
jaa radi njihove slobodne volje. Bog je stvorio sve ljude. . ka . 
jedni dobri a drugi zli? Jedan ih je Bog stvorio, jednu im dišne . = 
Ako su oni po naravi dobri ili zli, a . .po ANI opopei kit aa ie 
da su svi dobri ili svi opaki. Na ovo i netko m i, d aa 

i ije vrste ljudske naravi, da je jednima dao dobru narav, a rug 
ika Take bi dakle jedni po naravi bili dobri, a drugi da a = kog 
Ivan, protivi razumu. Jer ono ŠTO NAM JE Pa NARAVI, J je rme 
1 NEPROMJENLJIVO.“# Čovjek je u sadašnjeln petja kra sE e 
trpljenju. To se ne da promijeniti. Nigdje se ne može maći ka A die 
bio podvrgnut trpljenju i koji bi bio besmrtan. Po naravi 12 i . ši do 
treba i nigdje ne možemo naći čovjeka, koji bi bio bez ovi pana . P : 

Ono dakle što čovjek ima po naravi, to je i eri: sk Z _ 
gično je da čovjek koji je po naravi dobar, ne može. postati gia m, : 
ad naravi opak, dobrim. U sv. Pismu, naprotiv, nalazimo primjera, gdje ca 


— desna ruka, otsjeci 


45 In Math. hom LXII, 3. PG 58.599. 

a6 In Math. hom. XLV, 2 PG 58,474. 

47 In Math. hom. LIX, 4 PG 58, 578, 579. mp 

«4 ,0šre »čo noezafdllera:, oštre Iva zoogyćviret omovoijs čeira 
zč o gvorad“ 


In Math. hom. LIX,“z. PG 58, 575. 
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Postaje apostolom, a učenik Isusov izd 
razbojnik se Obraća, nevjerni POstaju pobožni 
traži ih po njihovim domovima i tjera i ' 
5v. Stjepana, a Poslije gori žarkom lj 
za Njega. 


Svaki dan, veli sv, Iv 


djicom; pokvarene žene postaju ćedne, 
Saul, zakleti nepri 
h u ropstvo, ćuva odijelo 


ubavlju prema Isusu i d 


jatelj kršćana, 
dok kamenuju 
ije svoj Život 
a j an, vidimo svojim vlastitim očima ki. k i 
postaju Mlitavi, a nasuprot, kako se ekjeera i a ara Da dig 
SK jedni dobri, a drugi zli i opaki RADI NJIHOVE VLASTITE SLOBODNE 
pina PROMJENE NE BI BILE MOGUĆE I NE BI SE DALE 
X Neki, veli on, Pitaju: Otkuda onda dolaz 
ravi? Dolazi otuda, što ga ili hoćemo ili nećemo. Tko bi pak i dalje pitao, slićan 
je djeci, koja pitaju: Zašto vidimo ili ne vidimo? A ako im rećemo: Otuda što 
ili otvaramo ili zatvaramo Oči, ona bi opet nastavila upit: Otkud pak to da 
otvaramo ili zatvaramo oči? A kada im kažemo da to dolazi otuda što ili hoćemo 
ili ne ćemo da izvađamo te radnje, ona bi još nešto pitala. 
Zlo dolazi otuda, što je netko mlak i nemaran. Mogao je hejeti i ne htjeti 
pokoravati se Bogu, a on je izabrao ono ne htjeti.39 ' 


i grijeh, ako nije nuždan po na- 


: Da se vratimo na odnos »sloboda volje — milost Božja«. 
Važna su ova dva faktora PO naš moralni život: izvanjski, milost 
Božja 1 nutarnji, naša slobodna volja. Oni se uzajamno ne isklju- 
uju nego se, naprotiv, dopunjuju. Istom iz harmoničnog sudje- 
ovanja 1 jednoga i drugoga rezultiraju pojedini naši čini moralno 
dobri; i još više: iz te harmonije proističe cijeli niz naših čina, 
cijeli naš život, koji je u suglasnosti sa moralnim zakonom. No 
sloboda naše volje istom je pretpostavka za naše sudjelovanje sa 


milošću Božjom, i tako dolazimo do novog odnosa: milost Božja 
— naše sudjelovanje s njome. : 


Iz ovih dviju komponenata istom rezultira čin pozitivne mo- 
ralne vrijednosti. Sv. Ivan veli: DOBRA VOLJA SAMO PO SEBI 
NIJE DOSTATNA, AKO NAM NEDOSTAJE MILOSTI BOŽJE, 
a s druge strane nam ni ta MILOST BOŽJA NIŠTA NE KO- 
RISTI, AKO NEMAMO DOBRE VOLJE. Petar i Juda nam ovo 
dokazuju svojim primjerom. Prvi je imao dobre volje i ništa mu 
nije koristilo,, jer mu je uzmanjkalo milosti. Drugi je imao milosti 
i ništa mu nije koristila, jer nije imao dobre volje." Ukrarko, sv. 
Ivan naučava o našoj volji ovo: to je duševna moć, koja je, apstra- 
hirajući od njezine sklonosti prema onome što je spoznala kao 
moralno dobro, apsolutno slobodna. Različiti su utjecaji, koji dje- 

! luju na nju; ali ni jedan od njih ne može je skloniti sebi, zato jer 

2% In Math. hom. LIX, 2 PG 58, 575, 576. 


5% In Math. hom. LIX, 3 PG 58, 577. 
.5* In Math. hom. LXXXIL 4. PG 58, 742. 
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PUČUJE I OPRE: 
ZNUTRA ODLUČUJE I Or“ 
mer . ONA SAMA IZNUTR i on 
D ME SPOZNATOM OBJEKTU, Mu aniiA dlahodu naše 
ah : da dajući nam, svoju milost, ipak “Bog hoće da se svi 
olje čak ni uz riziko naše vječne propasti le može ukloniti 


Mk k ; 
volje čak ni uz ri M bodu volje ne mo : 
spase, ali nikoga silom ne spašava. Slo milošću ne ukla 


ki a Bog svojom . 
le raka ka u nejinoki ni đavlu ni . 
ja e: ta u ratu, ni . . 
ju slahesm, no . j tkrijepljuje sv. Pismom og 
drugom stvoru. Tu svoju tvrdnju Be JePJ le dijelo, ali u dušu 
"s obzi : »Ta 
je rekao đavlu s obzirom na Joba: » Podio granice. A i sv. 
Tu ne diraj.« (Job. 2, 6). Time je davlu . M Aira pete 
m še Korinćanima: »Da se odmah preda sate sa 
Pavao piše po sa oo uče od onoga koji posj 
ij x išta io sa 
tijela« (I Kor. 5, 5)-+.+ | tra tijčlo 
a dohodnu volju, iako nosi patenta B S Gha dlosa 
Ako i nema izvanjskih uzroka Kika _ sian koje ma 
: ii E : ! 
na volju da njezinu slobodu sasvim Lo osta ia, 
kadre da slabe njezinu moć. To su rogi iam Part 
se i a h 
visoko podrijetlo. težnja za dobrima o g DE E sre 
činjenice mogu odvesti sa uske staze kreposti 
dp ov Du š: 
skih uživanja i naslada.? ' 
jdeći računa o tim pojavama, toja O 
je moda da ukloni štetne utjecaje na slobodu volje i nA joj 
Slakčat da se sama iz sebe, “bez štetnih vijna, a po po : 
jnih čini ČI eposni život, koji je u sxla ' 
adi rvo sola derdaii ž također s ćudorednim istinama, 
izvanjskom normom mor A 


haa 
jesti i ji eži. 
koje je ona preko savjesti upoznala i za kojima po naravi t 


$. Ideal odgoja: čista i mirna savjest 


i, koj čine i Ivan 
broj savjesti, koja naše čine odobrava, govori sv. T 

sa E Piana sve na stranu, i dobit i pohvalu, a nA 
jedino za tim, DA NE BUDEMO SEBI SVIJESNI NIK ga 
ZLA." Sv. Pavao veli na drugom mjestu, IAKO NIJE BIO N : 
ČEGA SEBI SVIJESTAN, ipak sam priznaje da radi toga nije jo 
pred Bogom opravdan." o. : pr 
da oštro napada na grijehe jezika, na laž, klevetu, blasfe 
sd srdžbu, =b g druge, kaže: »AKO SI SVIJESTAN TOGA, 
da ništa takova nisi rekao, niti se ukaljao ovom nečistoćom, pri- 
stupi pouzdano (k sv. Pričesti); a ako si hiljadu puta pripustio ove 


5" Demones non gubernare mundum hom. II, 4. PG 49, 261, 262. 
58 In Math. hom. LVIII, 4. PG 58, 571. 1 
ro uudčv čavroig gvverčevat zovnedv. 
54. In Math. hom. LXXXVII, 4 PG 58, 774. 
55 De conpunctione lib. IL, 5. PG 48, 418. 


s 
Ko) 


, odgajatelj će nastojati, koliko | 


mrlje, čemu uzaludno prati jezik, dok u njemu nosiš opasne i 
škodljive nečistoće«," 

Znam, veli drugom zgodom," da biste rado bili među onim 
ženama kod Isusova uskrsnuća, da zajedno s njima zagrlite noge 
Spasiteljeve; ali ako vam je želja iskrena, možete i danas zagrliti 
ne samo ruke i noge, nego i Njegovu svetu glavu, ako sa ČISTOM 
SAVJEŠĆU (zaĐaog svve66s) budete sudionici naših tajni. I opet 
velim, da nam ništa ne može toliko oživiti dobru nadu u naš 
vječni spas, kao DOBRA SAVJEST (dyaĐčvw ovved6c)"“ Ona je 
neki unutarnji znak (glas), koji se javlja odmah poslije čina, da 
nam kaže jesmo li pošli dobrim “putem. Taj se sud poslije proteže 
na čuvstveno područje naše duše i tamo prouzrokuje jedno du- 
hovno raspoloženje u obliku osjećaja mira, sigurnosti, zadovolj- 
stva i sreće. Jedan mali nesavršeni predosjećaj vječnoga blaženstva. 
Taj je duhovni užitak nagrada za naše nastojanje oko kreposna 
Života. 

Svi ljudi teže za srećom i radošću. Mnogi se uzaludno muče 
da je nađu u bogatstvu, nasladama i razonodama. U većini je slu- 
čajeva ne će nikada ondje naći. A ako nešto i nađu razočarat će 
se; vidjet će da to nije ona sreća, koju su tražili. Naprotiv, valja je 
tražiti na drugom putu. Jedino u DOBROJ, ČISTOJ SAVJESTI 
MOŽEMO NAĆI TRAJNU RADOST I VESELJE. Gledajte, veli, 
sv. Pavla: uvijek je u oskudici, uvijek trpi glad, a ipak je sretniji i 
zadovoljniji nego svi kraljevi, zato, jer mu je njegova savjest dala 
taj mir i tu nutarnju sreću." Takvu ćemo savjest imati, budemo 
li svim žarom nastojali oko kreposti. Kao što drugi grabe i gomi- 
laju propadljivo blago, treba da mi istim žarom zgrćemo duhovno 
blago. Nikada ne smijemo popustiti u svome Žaru, ni onda ako 
smo već stekli neko duhovno dobro i svladali koju pogrešku. 


Šamo na taj ćemo način moći uživati sreću Što nam je pruža.dobra 
savjest." 


5% In Math. hom, LI, 4. PG 58, 516. 

57 In Math. hom. LXXXIX, 3. PG 58, 784. 
*# In epist. ad Rom. hom.-IX, 2, PG 60, 469. 
*? In epist. ad Rom. hom. I, 4. PG 60, 400. 
$ In Genes. hom. XI, 3. PG 53, 94. 


II. DIO 


Neizravni odgoj savjesti 


Ako nam i jest dužnost obrariti pažnju na rezultate, do: kojih 
su došla psihološka istraživanja posljednjega vremena, ipak od 
ramo biti oprezni, da ne bismo precjenivši važnost a i a 
poricali svaku vrijednost dosadašnjim istraživanjima. Je 1 o 7 + 
većih pretstavnika moralnih psihologa iskreno priznaje! da 3 o 
loška istraživanja ne znače neku novost u teologiji. Već je A 1 sv. 
Augustina, veli on, pa kroz cijeli srednji vijek bilo pisaca, koji su 
sa psihološkog stajališta obrađivali pojedina pitanja. Ne ćemo pre- 
tjerati, ako dodamo ovom mišljenju: psihološka nm 
uvijek postojala, ne doduše pod tim imenom ni u 2 ormi, B. 
u tom opsegu i dubini. Nova je psihološka škola dala ki “a 
je već prije postojala, novo ime i mnogu tu činjenicu bolje 1 sve 
stranije rasvijetlila pod povoljnim vanjskim okolnostima. mek 

Engleski _empirizam i protestantska teologija XIX. vi e 
koja u čuvstvu vidi najdublji temelj savjesti i religije uopće, dali su 
povoda da se i s katoličke strane počela posvećivati veća a 
ovom piranju.. I sve su češće radnje u kojima se sa: = loškog 
stanovišta promatra bit savjesti i psihološki m a... 
u njoj. Kao reakcija na tomističko previše intelektua ou a- 
ganje pojma savjesti, proizašla je nova psihološka ško a, koja je, 
kako se čini, skrenula nešto na stranu, previše naglašavajući ulogu 
doživljaja i čuvstva, a zanemarujući ulogu uma . 

Bit će naša zadaća ispitati, da li se i kako se nalaze u nauci sv. 
Ivana Krizostoma već u IV. stoljeću elementi za psihologiju savjesti 
i za njezin psihološki odgoj. Da je on moralni psiholog. m se iz 
1. dijela našega izlaganja, gdje smo prikazali kako je duboko za- 
hvatio u bit savjesti i psihološki je osvijetlio. Da li pak ostaje psi- 
holog i onda, kada odgaja savjest svojih slušatelja, kako je i na 
koji način taj psihološki odgoj izvodio, ima se istražiti i prikazati 

1 Th. Miincker: Die psychologischen Grundlagen der katholischen Sirren- 


lehre. Diisseldorf 1934. str. 15—16. i 
2 Vidi I. dio, str. 26. i 27. 
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u ovom Poglavlju Pi 

Pak: avlju. Pitanje : 
savjesti vežemo i R pojma sredstava, puteva j 
> si da M sSintereze | 
Pošto držimo da sinte ie I sude 


kakaite i ija feza osim intelekt 
također i volitivnu, i da kod ualne m 


odgoj SC savjesti ne će 
voljiti da n 
voditi raču 


načina za odgoj 
savjesti (sineidese). 

pe LA 
s «tualne moći duše obuhvata 
OC suda savjesti sudjeluju mnogi faktori, 
Pi sejo udo samo kod razuma, ne će se zado- 
M no : OBALI spoznajom ćudorednih istina, nego će 

O svim faktorima koji tu sudjeluju. 

1. — Jedan Od najistaknuti 
ralne psihologije, Theodo 
Yrga0 ogromnu literaturu 


, Di : 2 
katholischen Sittenlehre, Gala o Pao 
Locke-a, Ch. Darwin-a i H. S 


. Među Prvima, koji su zaslužni za istraživanje na ovom polju, 
Jesu Simar i Linsenmann.* Olfers i Bergmann? uvažili rezultate, do 
kojih je Psihologija došla na polju psihijatrije i psihopatologije, te 
pomoću njih rasvijetlili ulogu volje i njezine odluke u sudu savjesti. 

. Jak je poticaj za nova i dublja psihološka istraživanja pojedinih 
Pitanja moralnog bogoslovlja dala individualna psihologija - Alfreda 
Adlera, a naročito t. zv. psihoanalitička škola Sigmunda 
Freuda i njegovih učenika. 

Na katoličkoj se strani na tom polju ističu dva liječnika za 
duševne bolesti: Rudolf Allers i Rhaban Liertz. U svom 
vrlo iscrpnom djelu: Das Werden der sittlichen Person-Wesen und 
Erziehung des Charakters," iznosi Allers obilje važnih rezultata, 
do kojih su došla istraživanja na području karakrerologije, na ve- 
liku važnost nasljedstvom stečenih duševnih | tjelesnih vlastirosti, 
na utjecaj sredine i odgoja po stvaranje karaktera pojedinaca. On 
usvaja one rezultate tuđih istraživanja, koja je sam našao potvrđena 
u svojim kliničkim istraživanjima, ali najoštrije pobija Freudov 
panseksualizam, jer nije objektivan. Allers se znade koristiti rezul- 


* Th. Mincker:. Die psychologischen Grundlagen der kath. Sirtenlehre. 
Diisseldorf 1934. str. 18. 

* F. X. Linsenmann: Lehrbuch der Moraltheologie, Freiburg 1878. str. 90 
navedeno kod Miincker-a, n. dj. str. I9. 

5 _C. Capellmann-W. Bergmann: Pastoralmedizin 17. Paderborn 1914; upo- 
redi: Die Psychoneurosen te osobito: Die psychopathischen Minderwertigkeit, 
Str. 101—132. 

5 4. Auflage, Freiburg i. Br. 1935. 


: olika, iz nji- 
ji ša istraživanja stručnjaka nekatolika, iz nj 
tatima, do kojih su dot = retro lučiti jezgra Istine: . 
hovih hipoteza i onicid nesika nogo u svojim knjigama bavi 

Rhsban Liča "i i a eznik zasada. U djelu: Har- 
studijem psihoanalitičke metode | N) alichen Tricb- un d Geistes- 
monien und Disharmonien des apo dal psihopatologije 
ben priznaje e OI . nE rakse pobija zablude ove 
i psihijatrije, ali primjerima iz vlas da oo ovjetovnog nazora 

ije, koj | inače sa stajališta kršćanskog SVJ djel 

Pon ask pekvanal ičkoj metodi posvetio Je posebno djelo 
moraju odbaciti.“ Psihoanalitičkoj mete do zora E M oko des 
pod naslovom: Seelenaufschliessung, ein“ €8 m oći dio istinitih 
Seelenlebens." U uvodu kaže: »Mi potvrsnjano Po eena okot | 
rezultata istraživanja psihoanalize i vidimo u jina da odi 
istinite činjenice u čovjeku. Mi slijedimo i .. PUKE am 
jednim i 1 irom na Pla , : 
jednim izrazom sv. Augustina s obziro RA ii ojtlba 
to dopušta naša vjera, t. j. naš svjetovni, nazor«. ia 
smatra velikom zaslugom psihoanalitičke škole SR > a id 
živanj Ši duševno bolesnima, jer smatra da se na 20.0%. 
Činjenice i zako i duh g Života javljaju jako 
činjenice i zakoni zdravog duševnog i du dii au Eizjehung 
uveličani i većim dijelom lakše zamjetljivi." L a i roditelj 
und Seelsorge,“ ukazuje na mnoge Aja haa kasnijim du 
ili jatelji; joj i našao ih je kao korijen kasnijim 

ili odgajatelji; u svojoj praksi n ihj nn e dead 
ševnim, naročito neurotičnim mo ia Poeni ps he 

i eksualn 
j seksualne neuroze, homos 
polju psihoneuroze, se! gis M do zeti 
i, izni ; Wanderungen dur 
skrupuloznosti, iznio je u djelu: ( a io 
und krika Seelenleben bei Kindern und Erwachsenen. . Ž 2 
j j činjenicu, d a oboljenja ponekad oslabe ili 
djelu ukazuje na činjenicu, da ova obojen, i ove? 
potpuno uklone slobodu volje. Dokazuje indirektno ono e de 
napomenuo u djelu: Seelenaufschliessung, da se pojam s . 
volje ponekad uzima previše široko* Od teologa se na ovom polj 
istraživanja istič Ina psihologa: Theodor Miin - 
istraživanja ističu dva vsrna moralna psihologa: i E 
cker ilgnatz Klug. Od temeljne je važnosti Klugova m 
X o a 

psihološka studija: Die Tiefen der Seele. Rana g: je. mio > 
naučnom stvaranju omela. Dva su mu važna djela: Kriminalpa 


7 Miinchen 1925. : 1 : m 
a N. dj. Su Uber einige seelenkundige Fragen aus dem Wirkungsbereich: 


des menschlichen Liebeslebens. str. 52—118., 
# R. Liertz: Seelenaufschliessung ein Weg zum Erforschen des Seelen- 
lebens, Paderborn, 1926. 


10 N, dj. str. 4. . . 
11 R. Liertz: Erziehung und Seelsorge, Miinchen 1927. 


12. Miinchen 1927. : 
18 R. Liertz: Seelenaufschliessung cin Weg zum Erforschen des Seelen— 


lebens, Paderborn 1926. str. 61. 
14 1. Klug: Die Tiefen der Seele, Paderborn 1926. 
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gogik a Willensfrcihcit, izašla poslije smrti. Djelo »Kriminalpida- 
gogik«" je studija karaktera zločinaca po bavarskim kaznionama. 
U njemu Klug daje nove smjernice, koje se imadu primjeniti pri 
odgoju zločinaca, da opet postanu korisni članovi društvene za- 
jednice, Njegove su smjernice i usvojene u bavarskim kaznenim 
zavodima.“ U djelu » Willensfrciheit und Pers&nlichkeit« iscrpno je 
obradio slobodu volje s psihološkog stajališta. U poglavlju: »Die 
Willenshemmungen« iznosi natanko zapreke, koje se stavljaju slo- 
bodi volje na put.!7 


Svestrana je teološka naobrazba omogućila Klugu, da u mo- 
dernim psihološkim istraživanjima sa strane Adlera, Freuda, a naro- 
čito psihijatra i neurologa Kretschmera, nađe i otkrije mnogo 
istinitih i dokazanih zasada. Na vrlo oprezan i objektivan način 
otkriva on nedostatke i zablude pojedinih istraživanja. Kroz sva 
se njegova djela kao crvena nit provlači misao: jedinstveno rješenje 
svih pojedinačnih problema može omogućiti samo jedinstveni i 
uzvišeni kršćanski svjetovni nazor. Kada govori o pokušajima 
moderne psihijatrije i psihopatologije, o preventivnim mjerama što 
ih predlažu, a osobito o smjernicama za uspješan odgoj zdravih, 
Klug upozoruje na sredstva milosti što ih katolička crkva sva- 
komu pruža; ta sredstva svi istraživači često i nesvijesno traže. 

Klugova su istraživanja rasvijetlila u prvom redu volju i zbi- 
vanja u njoj, a indirektno su unijela mnogo svijetla i u pitanja sa- 
vjesti. 

Što su više psihološka opažanja i istraživanja napredovala, sve 
se jasnije uviđalo da je savjest mnogo kompliciranija nego što se 
dotada smatralo, i da isključivo intelekrualističko poimanje nije do- 
statno i da ne može protumačiti njezine funkcije, t. j. njezina suda. 


2. — Prije no što prijeđemo na istraživanje, kako je i kojim je 
psihološkim metodama sv. Ivan odgajao savjest svojih slušalaca, 
ukratko ćemo izložiti načela što ih nova psihološka škola za odgoj 
savjesti predlaže. Th. Miincker stavlja odgajatelju savjesti tri cilja: 
a) probuditi i razvijati svijest o ćudoređu; b) odgajaniku omogu- 
ćiti primjenu ćudoredne spoznaje na vlastite čine; c) voditi računa 
O reakciji koju odgajanik pokazuje prema spoznatoj ili povrijeđenoj 
dužnosti". Sva moralna pouka, koja se prostire samo na intelek- 
tualno područje, ostaje neplodno znanje o ćudoređu, mrtve riječi, 
a ne će odgajanika poticati ni oduševiti da djeluje prema spoznatim 
15 1. Klug: Kriminalpidagogik, Paderborn r930. 

18 .Vidi uvod u spomenuto djelo od R. Degen-a. 


171. Klug: Willensfreiheit und Persčnlichkeit, Paderborn 1932. str. 39—62. 
18 N, dj. str. 276. ; : 


: 1. odga- 
e postigne, treba da: [a 
čudorednim načelima. Da ovo jee Pemistije za njih. Odgaja- 
janik doživi ćudoredne vrednote, dd duševiti ga za njih, pro- 
telj € kazati ljepote tih vrednota, oduše dgatatelj iskoristi u 
Pon Ze Srna zlim postupcima. ; ae . koje su kadre 
tu svrhu konkretne Prdš “e zd oejaniku na primjerima ocr- 
Pa i žalost koju je svojim ,po- 
astiti doživ- 


probuditi ćudorednu svijest, do pat 
tati na pr. grdobu laži, dati mu da od. o4) vl 
Preko TI roh de osjećaj pravde i nepravde. 4) 
ljaji odgajanika kadri su da pro niadeki nikada ne podavaju 
Da se ćudoredne vrednote na m Fiume Pam alegne 
apstraktno, nego kon he M e deal iu koju se 
na jednoj osobi koja, sto] tom idealu ćudoređa i uro- 
valja ugledati. Osjećaj simpatije prema tom! ALE odrdptiitu 
đena težnja za nasljedovanjem, uveliko će ola 
19 
ie Soni i j savjesti v. Ivana 
Najbolje ćemo prikazati psihološki odgoj eo a “a 
ako u jednoj antitezi prikažemo što uči o grije Ti da daa 
i jedne, a što o ljepoti kreposti 1 posljedica . 
o de S Du prikaz bude zorniji, pokazat čemo na 
života s druge strane. Da f 5 i li kako ( bi 
imi i ama, kako je pobi 

j auke o grijehu i opačinama, : 
jednom primjeru osim n ] M tnoni 
j ij jednoj i, kako je svoje slušaoce po! 

po ae & biti jedna reprodukcija onoga 
život po toj kreposti. To će ujedno biti jedn : P = ja 
minucijoznog i konsekventnoga rada što ga sv. van pro m. o ' 
tovo svakoj svojoj homiliji, kada svojim slušaocima riše grc Č u : 
ogavnost grijeha, da bi ih odvukao od njih; ljepotu i a enos 
kreposti i kreposna života, da bi ih za nju zadobio i privukao. 


1. ODVRAĆANJE OD GRIJEHA 
-a) Bitnost grijeha 


Da bi svoje slušaoce odvratio od grijeha, valja da ih najprije 
pouči u tome što je grijeh. Sv. Ivan ga naziva različitim imenima: 
To je ZLO KOJIM VRIJEĐAMO BOGA." Grijeh je- ddinia _(imi- 
quitas-zloća-nepravda), jer onaj koji griješi, čini sebi ili bližnjemu 
nepravdu; više sebi nego bližnjemu.“ Grijeh je DJELO SMRTI." 
Naziva ga nadalje NEPOKORNOŠĆU.* Najdublje zahvata u su- 


2 N. dj. str. 279. 

29 »Pravo zlo sastoji se u tome, što vrijeđamo Boga i činimo ono što se 
njemu ne sviđa«. Ad pop. Antioch, hom. V, 2. PG 49, 70. 

21 In epist. ad Rom. hom. XI, 3 PG 60, 487. 

#2 Ad illuminandos catechisis 1, 3 PG 49, 226. 


*5 »Nema drugog zla do li ovoga: ne pokoravati se Bogu«. In Math. 
hom. LIX, 3. PG 58, 577. 


38 


štinu grijeha kada ga označui 1 >NJE 
BOŽJOJ“ g načuje KAO PROTIVLJENJE VOLJI 
S istoga stajališta polazi 
kćeri i ispričava ih od svakoga 
1—30) je imala od svoga svek 
svake krivice, »jer je ona slu 


kada opravdava postupak Lotovih 
grijeha. "Tamara (Genes. XXXVIII, 
ra dva sina. Nju sv. Ivan ispričava 
sA 3 žila namjerama Providnosti«. Valja 
uvijek gledati ne samo na čin, nego i na cilj i motiv svake radnje, 


inače ne bismo samo Tamaru osudili, nego i pravednoga Abrahama 
i Finesa za dvostruko ubijstvo." 


Isto tako sv. Ivan odobrava postupak Rebekin i naziva ga 
»velikom mudrošću 


1i materinjom ljubavi«. 

Ako se i ne slažemo s ovim nazorom sv. Ivana, ipak je ovdje 
za nas važna jedna činjenica, koju on i na mnogo drugih mjesta 
iznosi, a ta je: ZLO I GRIJEH JE ONO ŠTO SE PROTIVI VCI JI 


BOŽJOJ, DOBRO I PRAVEDNO JE ONO ŠTO JE U SKLADU 
S TOM VOLJOM. 


b) Grdoba grijeha 


Ništa nije tako nerazumno, tako besmisleno i tako ludo kao grijeh. Svuda 
gdjegod ulazi on ruši i-obara, pustoši i zbunjuje. Mrzak je i gnjusan ako ga 
gledaš, težak i nesnosan, kad ga nosiš. Kad bi pjesnik ili slikar trebao prikazati 
grijeh, on bi ga naslikao onako kao što slikaju Scilu: žena što izgleda kao divlja 
zvijer, barbarka, crna i gadna. Bljuje vatru i s bezbroj ruku hvata naše misli, 
potajno se uvlači u naše srce; i kao što psi navale te deru i kidaju, tako i ona 
potajno pustoši u našoj duši“ Na drugom mjestu opet kaže: Čovjek koji živi 
u grijehu u gorem je stanju od mrtvaca. On ako i živi, zaudara i raspada se. 
Poput otvorena groba svuda nosi svoju mrtvu dušu u živom tijelu. Bolje je biti 
umotan u mrtvačko platno, nego biti vezan lancima opačina i grijeha. Kada 
bismo mogli vidjeti svoju dušu kako izgleda u grijehu, rađe bi voljeli da nas 
pokriva teški kamen, nego da nas tišti množina grijeha_.27 

2# »Ne valja samo promatrati čin, nego i uzrok radi kojega se taj čin 
obavlja. »JER ONO ŠTO JE PO VOLJI BOŽJOJ, činilo se i opakim, NAJ- 
BOLJE JE OD SVEGA. Naprotiv, što se zbiva proti volji Božjoj, Što mu se ne 
sviđa, iako se smatra najboljim, ipak je najgore«. = Adversus Judaeos IV, 
TG 48, 873. : 

*5 In. Genes. hom. LXII, 1, 2, 3, PG 54, 532, 533, 534 535. Istina je: 
i Lotove kćeri i Tamara i Rebeka su bez grijeha, ako su one svoje čine, kako 
to tvrdi sv. Ivan, učinile i izvršile po Božjoj želji i volji. Ali baš taj najjači 
oslon svojih dokaza sv. Ivan nikada ne dokazuje, nego se vješto brani inspi- 
racijom svetih knjiga, u koje, veli, ne smijemo dirati, kada je u njima sam 
Bog opravdao ove postupke time, što je dopustio da uđu u ove svete knjige. 
(Vidi: A. Živković: Osnovno moralno bogoslovlje, str, 22). 

28 In episr. I ad Cor. hom. IX, 4. PG. 61, So. 

' 27 In Math. hom. XXVII, 4. PG 57, 349. 
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ijetu 1 * predosje- 
JN. reć »vom svijetu imade predosj 
j ije oma nigdje mira: već na < koa 2. 
Čovjek u grijehu nema nigdj dnsom svijecu. Njegov je švot pradeije: 
daj vječnih muka, koje ga čekaju na drugi a Peček PoE takia 
i pakla: i i ; i druge mu ni S : : 
ioni: at dairi ae PA i sred kime. Plaši se od tuđina, 
on stalno strahuje pred nekim, a ne zna mi sam p i duge 
nije siguran ni od svojih ukućana; nitko mu nije dosta stala 
se pred vlastitom sjenom.*s X amer mm 
ši su neki firi brzo nakon sv. krsta pali u grijehe, p KAZU) 
Doznavši da su neki neofiti : ja mladenke svlekšne 
im ovu antirezu između griješnika i pravednika: pos <a la mgeuoiiaedjkea 
milosti opet se neki staviše u staračko doba grijeha. . . : aa S 
uredna želja za uživanjem, ukratko svaki grijeh čini onoga sand _ a uulike 
ševnim srarcem. Ono pak što je staro, blizu je raspadanju. a tij . sea: 
niti ne opaža staranje prouzrokovano godinama, kao što se » Opa! lokaa 
ako te grijeh odvede u staračku nemoć i klonulost, Takva duša ica m a 
: ose boja 
brblja svašta kao kakav starac, postaje nepodnošljiva, kraje gom a 
splakana. Ljudi se stide takva čovjeku, a za đavla je laki plijćn. Takvo je 
duševno stanje grešnika. , , 
Naprotiv, koliko je uzvišeniji pravednik: njegova je duša u mladenačkom 
žaru, svježa i snažna u mladenačkom cvatu. Uvijek je spreman za svako hr- 
vanje i svaku borbu.?? 


Odvratnost i grdobu grijeha riše drastično, izrazima i slikama 
koje se ponekad protive našem današnjem ukusu; ali ti su opisi i 
slike u ono doba i u onoj sredini u kojoj je sv. Ivan djelovao sigurno 
postizavale onaj cilj, koji im je on namjenio. 


c) Posljedice grijeha 


Na primjeru Adama i Eve pokazuje kako im je grijeh otrgao 
čudnovatu odjeću slave i milosti Božje, a dao im osjećaj golotinje 
1 stida?" 

GRIJESI NAS RASTAVLJAJU OD BOGA, DOK NAS PRA- 
VEDNOST NJEMU PRIBLIŽUJE.“ GRIJEH UMANJUJE SLO- 
BODU I DOSTOJANSTVO ČOVJEČJE. Posljedica je grijeha da 
je žena potčinjena mužu, a muž vlastima" Kao što je istina da se 
svatko može obratiti, tako je opet istina da griješnik, dok je još u 
grijehu, ne može činiti zaslužnih djela pred Bogom." 

To su sve izvanjske posljedice grijeha. Jednom lijepom upo- 
redbom protumačio je sv. Ivan jednu od grdnih unutrašn Jih 
posljedica grijeha: 


2* In Math. hom. XXIV, 4. PG 57, 327, 328. 
2% In epist. ad Rom. hom. X, 5. PG 60, 480. 
2% In Genes. hom. XVI, 5. PG 53, 131. 

2 In Math. hom. LIV, 5. PG 58, 538. 

22 In Genes. sermo IV, 2. PG 54, 595. 

#2 In Math. hom, XXIII, 7. PG 57, 316. 
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“je obratno. Istom sm 


. 


Kada lopov hoće odnije 
daje na posao, 1 naf je r 
posti. Ali, navali li duh 
stoši po našoj duši. Kao 
požuda, k 


ti dragocjenosti, 
azum kao svijeća, 
bludnosti, on prv 
što oblaci i magl 
ada se jednom domogne duže 
vidi osim predočenog predmeta: 


najprije ugasi svijetlo, pa se onda 
koja nam svijetli i pokazuje put kre- 
O gasi ovo svijetlo, pa tek onda pu- 
a prekriju tjelesne oči, tako i tjelesna 
zasljepljuje oči, ne dopušta joj da ita 
. same T niti provalije pred kojom se (u duhovnom po- 
ami e niti pakla, niti toliko drugih strašnih posljedica. Ljudi grijehom 
obuzeti ni : ne vide, ništa ne čuju kao da je neki zid bez prozora podignut 
ispred njih. GRIJEH DAKLE POTAMNJUJE UM. Tako je i grijeh Davidov 
potamnio njegov um i zaglušio glas njegove savtece: 25 J- 
NJUJE ČOVJEKA m 8/as njegove savjesti GRIJEH DAKLE ZBU 

Kada dijete dođe na svijet, ija prestaju bolovi; kod grijeha 
O ga učinili, a već nam para i kida dušu.“ 
GRIJEH, DAKLE, OPTEREĆUJE SAVJEST I U GRIŽNJI SA- 
VJESTI ČINI ŽIVOT NESNOSNIM. 


Sam je Isus posvjedočio da tjelesne nevolje i bolesti mogu biti 
posljedica grijeha. I sv. Pavla je Bog oslijepio da bi ga upozorio na 
sljepoću njegove duše." I TJELESNE NEVOLJE MOGU BITI 
POSLJEDICE GRIJEHA. No najstrašnija i po naš duhovni život 
najopasnija posljedica grijeha na koju sv. Ivan ukazuje jest: USTRA- 
JATI U GRIJEHU, NE HTJETI SE POKAJATI I U GRIJEHU 
OČAJAVATI." 

Neumjerenost u pilu umanjuje sposobnost za rad, potamni 
um, slabi volju, ponizuje čovjeka i ZATVARA GREŠNIKU 
VRATA NEBESKA.% 


Klasičan primjer zorno pedagoške obuke i odgoja savjesti slu- 


. šalaca jesu njegove homilije, u kojima crta i pobija grijeh lako- 


mosti*". 


Sv. Ivan se ne zadovoljava time da slušaoce pouči u tome što 
je lakomost. Prikazuje njezinu grdobu i njezine posljedice da bi 
nagnao volju da zauzme negativni stav prema njoj. To je u su- 
Štini ono što naglašava nova psihološka škola: nije dosta in- 
telektualna pouka, nego treba da odgajanik 
doživi ćudoredne istine. 


3 In epist. I ad Cor. hom. XI, 4. PG 6r, 92.. 

35 De poenitentia hom. VII, 4. PG 49, 328. 

35 In Genes. hom. XVII, 2. PG 53, 136. 

37 De poenitentia hom. V, 3. PG 49, 309. 

.35 In Joan. hom. XXXVIIL 1. PG 59, 21r, 212. 

3% De poenitentia hom. V, 2. PG: 49, 309. 

3%], Ujčić: Krepost zmernosti v spisih sv. Janeza Hrizostoma. (Bogo- 


slovni «vestnik, IX, 1929, str. 268 i 269.). 


40 In Eutropium. PG 5I, 391—414. 
4“ Vidi str. 38. 
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dm i . m NErI u 
Time Što je orisao odvratnost grijeha 1 + oj rare 
sve ovo prikazao na primjerima 12 sv. Pisma haj m: . d rijeko 
dio psihološkog odgoja savjesti: odvraćati svoje s ušaoce o dod Li 
Preostaje mu onda da svoje slušaoce skloni na krepostan : dete 
đa slušaoci isto tako dožive vrijednost kreposti, kao što su co 
živjeli odvratnost opačine, 


2, POTICANJE NA KREPOSTAN ŽIVOT 


Utjecaj staroga poganstva došao je do izražaja: u careva so 
i antiohijskim narodnim slojevima naročito u obrazovanosti 1 kul- 
turi. Poganska filozofija, kultura i odgoj još uvijek su uporno: bra- 
nili svoju nadmoćnost nad novom kršćanskom. kulturom. Odrazi- 
vala se na ćudorednom polju, ističući tu načela, koja se kose s na 
čelima kršćanskog morala. U ono je doba nemoguće bilo zamisliti 
viši odgoj bez poznavanja grčkih pisaca i njihove filozofije. Baš nju 
je smatrao sv. Ivan korjenom moralnih zabluda staroga poganstva. 


Što ova toliko hvaljena poganska filozofija zapravo naučava? Čovjek je - 


po njoj razumna i smrtna životinja, sposobna da primi znanje i inteligenciju. 
A što naučava sv. Pismo? »Bio je čovjek pravedan, istinit i pobožan, koji se: 
uzdržavao od zla« (Job. r, 2). To je po nauci sv. Pisma čovjek, a one koji nisu 
takvi, ma koliko velika bila njihova inteligencija, sv. Pismo ne običava nazivati 
imenom čovjek.4? 

Isporedimo život i nauku prvaka poganske filozofije s prvakom kršćanske 
filozofije, sa sv. Petrom. Platon troši vrijeme dajući isprazne definicije, nepo- 
trebne i beskorisne aforizme. Po njemu se duša filozofa pretvara u muhu. 
Iznio je jednu teoriju o državi, koja zastupa i mnoge nemoralne i Štetne zakone: 
Bio je po naravi ohol, slavohlepan, zavidan i ironičan. Kako se ovaj veliki 
Platon mora zastidjeti pred sv. Petrom, običnim i priprostim ribarom iz Bet- 
saide, koji nije učio ni škole ni retorske vještine. A ipak on govori i Parćanima, 
Medjanima, Elamićanima i Indima. Priprosti Galilejac to čini nakon što je Duh 
Sveti sašao na njega, da tako zasrami oholog Platona, koji to nikada ne bi mogao: 
učiniti. Svoje slušaoce naziva braćom. Koliko je taj izraz nad svim ispraznim: 
frazama Platonovim! ' 

Bijeda se poganske filozofije vidi i u tomu što bi hrjela dokazati, kako 
imade i životinja s razumom. 'To bi bili: vrabac, gavran i pas. Ova filozofija 
hoće da uzdigne nad nas one životinje, koje su određene da nama služe... .. 

Uzvišena se kršćanska nauka vrlo lijepo odrazuje na životu 
sv. Petra. Njegov govor nisu isprazne bajke, nego svijetlo koje 


rasprši tamu. Blago je i bez oholosti pogledao u nebo, kada je mrtve: 


uskrisivao. Kad bi to ikada uspjelo jednom poganinu, dao bi sa- 
momu sebi podignuti hram i smatrao bi se ravnim samom Bogu. 

Base oka: 2 : 
Naprotiv, život je sv. Petra tako blag i skroman, tako prost od 


42 In epist. I ad Timoth. hom. XII, 4. PG 62, 569. 
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svake taštine i hvalisania. »Lndi To : 
smo mi to svojom prov kana Pojiko g nana 
stu: sa .m kao i vi smrtni ljudi. oda« ili na drugom mje- 
zvišenost i A « 
fijom očituje se dječjdnna in ki M Ada gbjstijo 
nauku o nadzemaljskim dene ši kos ija bei (11 
nega ta nebskih stvarima a. Apostoli govore ne o zemaljskim, 
nije čulo; otkrivaju dru .“ dd di osisoji s 2 ara 
slobodu i drugo > doan. drugi živ po i 
svijet i posve novi naša ho. len i E on ie 
obio sviju stvari e života; konačno promjenu i općenitu 
Peroj boci a Platona i Zenona, pa će svatko uvi- 
: : ivo, neprijatelj čistoće i tiranin duše, onaj koji im 
o anaikeća ih : ko sko tu nauku, .Ovi su filozofi imali pot- 
elam edijetu boo bot ols 2 iznašašća i nastrana načela objavljuju 
“S x jetu, bez bojazni da će ih itko za to proganjati. Trudili 
su se da svoja iznašašća vješto omotaju u plašt rječitosti. Naprotiv, 
.svanđeosku nauku propovjedaju siromasi i progonjeni ribari s ko- 
jima su postupali kao s robovima: hiljadama neprilika su bili izlo- 
Ženi. I baš njihovu nauku primaju i uz nju prianjaju iz dubine 
srča svoga mudri i neuki, slobodni i robovi, ratnici i knezovi, Grci 
i barbari. 

Nije tome razlog u njenoj jednostavnosti. Naprotiv, evanđe- 
oska je nauka uzvišenija od sve poganske filozofije: djevičanstvo, 
opst, dobrovoljno siromaštvo, uzdržavanje i od dozvoljenoga i sl. 

= Jednostavnost Isusove nauke u evanđelju, na pr.: Ljubi Boga 1 
bližnjega. Ili: Što god hoćete da vama ljudi čine, činite i vi to nji- 
ma — to razumiju i radnik i rob, žena i dijete. Sama je njezina 
jasnoća jedan dokaz više za njezinu istinitost... 

Nagrada koju ova nauka obećava nije maslinova grančica, niti 
lovorov vijenac, niti čast da budemo o državnom trošku izdržavani, 
niti kip od tuča. Sve su to odviše niske i neznatne stvari. Mnogo 
veće i uzvišenije stvari obećaje ova nauka kao nagradu: slavu uži- 
vati na nebu, jedan Život komu nema kraja, čast postati djetetom 
Božjim, pridružen biti zborovima anđeoskim, nalaziti se pred priie- 
stoljem Božjim I SREĆU UVIJEK OSTATI U ZAJEDNICI S ISU- 
SOM KRISTOM.“ 

To je u kratkom izvodu ona divna antiteza između poganske 
filozofije s jedne, i evanđeoske nauke i njezinih moralnih načela 
s druge strane, koju je sv. Ivan iznio svojim slušaocima. 


45 In Act, apost. hom. IV, 4. PG 60, 48. 


“4 In Math. hom. 1, 2. PG 57, 30. 
45 In Math. hom: 1, 1:2, 3; 4 5, 6+ PG 57, 21—55. 
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a) Ljepota i prednost je ita krepostan Ž 
Kada sv. lvan hoće da svoje oj i soi apstraktno, nego 
vot, onda ne govori o kreposti i njezinoj Jepe 
prikazuje monahe, koji su u svome životu re 
nauku. . 
Njihovi su samostani luke mira i tišine. X: 
već iz daleka svijetle ljudima privlačeći ih u svoj 
onamo... Za sveta čovjeka pobjeći u = s. st 
ijeći se u nebo. Njihovi su domovi čisti od svega fes 
=... nema ni Miike ni »tvoje«, ostaješ li tamo samo jedan dan, > .ra 
ncizrecivu radost i sreću... U Gradu je sve još u tami i tišini, cije! ka a 
gleda kao izumro. Naprotiv, ovdje čim pijetli zapjevaju, odem aida Md 
od jednoga do drugoga, dotiče ga se i probudi ga. Za tren je 0 : ie da: 
žina na okupu da svome Stvoritelju otpjeva prve pjesme 1 zani os aime Z 
nog doručka orpjevaju himne i odlaze u svoje ćelije. Tu ČIRaJu 1 B J ia 
Pismo ili prepisuju svete knjige. Tamo nema lude oholosti ni zlostav janja : 
bova, ni svađe među ženama. Ni skupocjenog odijela ni srebra ni zlata. ve 
odiše molitvama, himnama i dobrim djelima. Ne plaše se tata, jer nema što 
izgubiti, a ubije li ih tko, još su u dobitku, jer im je život bio Krist, osi 
dobitak (Fil. 1, 2). Ti ljudi ne znaju za tugu i žalost. Kad čuju da je netko o 
njih umro, mole se za njega i njegovu dušu, ne plaču niti ne jadikuju, nego se 
mole da bi Bog i njima dao ovakav svršetak. Ako se desi da netko. od njih 
oboli, ne viđamo tamo ni žena, koje čupaju kose od jada, ni djecu, koja očajno 
plaču, niti slugu, koji preklinje svoga gospodara da ih preporuča svome na- 
slijedniku. Još manje viđamo skup liječnika, koji se staraju da bolesnika izliječe. 
Desi li se kakav teži slučaj, kojim savršenim mirom oni gledaju smirti u oči! Svi 
se skupe oko njega, mole se za njega, a i sam se moli Bogu da može što prije 
doći k Isusu i od njega primiti nagradu za svoje borbe. Lijep je njihov život, 
ljepša njihova smrt, a najljepši onaj njihov živo, koji tek počinje poslije smrti.** 
Na tim monasima sv. Ivan pokazuje ljepotu i privlačnost kreposna života, uka- 
zuje na sreću i zadovoljstvo tih ljudi, na mir njihove savjesti i na savršeni 
duhovni mir i sreću kao predosjećaj vječnoga blaženstva na drugome svijetu. 


Prednosti, što ih ljudsko društvo imade od svojih članova koji 
Žive kreposnim životom, riše u svojim homilijama o kipovima, na- 
zvanim »Homiliae XXI de statuis ad populum Antiochenum ha- 
bitae«.“" U njima iznosi kako su ovi samostanci i pustinjaci koji su 
Živjeli po okolnim brdinama Antiohije, jednom spasli cijeli grad 
od propasti. To je naime bilo prigodom jedne pobune u gradu, 
do koje je došlo poradi novih poreza koje je propisao car 'Teodo- 
zije. Čuvši da je car poslao odred časnika i vojnika, da grad spale 
zajedno sa ženama i djecom, pustinjaci molili su careve izaslanike, 


#6 In epist. ad 'Timoth. I hom. XIV, . PG 6 m 
1 PG 49, 1s—224. ) 4 5. PG 62, 575—579. 
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Dižu se poput svjetionika, te 
& mirne vode. Podite jednom 
an pustinjaka znači sa zemlje 


Xto je kadro prljati dušu. 


44 


alizirali evandeosku . 


neka njih pogube, a grad neka 
aktom djelovali su tako i na sa 
stroge odluke, , 

Sv. Ivan je iskoristio ov 
krepost i krepostan život ne 
vom društvu. 
ondašnje 


poštede. Tim svojim velikodušnim 
moga cara, te je odustao od svoje 


e događaje da narodu pokaže kako 
ta koriste samo pojedincu, nego i čita- 
Nije mogao propustiti priliku da se ne osvrne i na 
poganske filozofe i učitelje, koji su nastojali samo sebe 
same spasiti, a za narod se nisu brinuli. Biskup Antiohije i monasi 
iz okoline spasili su cijelo stanovništvo od sigurne propasti." 


.b) Krepost ljubavi prema bližnjemu 

Svoje veliko razumjevanje za socijalnu bijedu svojih vjernika 
zahvaljuje sv, Ivan nutarnjim i vanjskim čimbenicima. Prije svega 
je to ljubav materinjeg srca i suosjećanje s tuđom bijedom, koju mu 
ie majka duboko ucijepila u mlado srce. Uostalom sv. Ivan je i bio 
svijestan koliko za svoj odgoj duguje nježnoj brizi svoje majke, te 
loj je u jednom od svojih najboljih djela: De sacerdotio,** podigao 
sjajan spomenik za sva vremena. Treba pročitati ona mjesta ovoga 
djela, u kojima ga mati preklinje da je ne ostavi i ne ide u pusti- 
njake, u kojima mu nabraja sve što je za njega učinila, žrtvovala i 
pretrpjela da u svojim starim danima u njemu imade jedinu svoju 
utjehu. Na tim mjestima izbija sva nježnost materinje ljubavi a i 
borba u duši Ivanovoj pred teškom dilemom: ljubav prema majci 
ili ljubav prema Bogu. Jači je bio glas Božji, koji ga je zvao u pu- 
stinju, od glasa ljubljene majke, koji ga je htio zadržati. S velikim 
bolom u duši, a uz još veći bol svoje majke, ostavi ju i pođe u tišinu 
pustinje da bi se studijem i meditiranjem sv. Pisma pripravio za 
veliko zvanje, koje mu je Providnost bila namijenila. 

Ovim nutarnjim čimbenicima, koji su djelovali na smjer od- 
goja Ivanova, pridolaze još vanjski, među kojima prvo i najvažnije 
mjesto zauzima sredina, u kojoj je djelovao. To su dva orijentalna 
velegrada: Carigrad i Antiohija sa svojom socijalnom nepravdom, 
koje takoreći vapije u nebo. To su eto čimbenici koji su djelovali 
na sv. Ivana i koji su takoreći od njega učinili najvećeg socijalnog 
propovjednika ne samo svoga vremena, nego u izvjesnom pogledu 
i najvećim socijalnim propovjednikom kršćanstva uopće. Tako su 
dakle nutarnji faktori, a pogotovo vanjske okolnosti, u kojima je 
Živio, sv. Ivana iznijeli na vidjelo. 

Kako je lijepa ta krepost ljubavi prema bližnjemu, veli sv. Ivan. Jedna je 
osobina njezina, koja se uzdiže nad svim ostalim, da je bez svih primjesa nesa- 
vršenosti i grijeha, koje druge kreposti obično imadu. Ljubav se nikada ne uz- 


4" Ad pop. Antioch. hom. XVII, 1, 2. PG 49, 173—175. 
49 De sacerdotio libri VI. PG 48, 623—694. 


aći će nebo na zemlji, 


MAT H in 
. Taj ast će znati za srdžbu, 


diše nad onim, koga ljubi. 


ji čovjek ne 
j av čovjek 1 . 
ušivat će slasti mira i spokoja na mei pasa Kia oma kej 
i ist, ni i i Xtinu i pohlepu; ska 
ni za zavist, ni za ljubomoru, ni za rasti I blepi PE litij. ha 
o to neće činiti ni Ono 


a kao samoga sebe... Kada 


bi nitko nanio ikakvo zlo, isto taki Le 
bližnjega svog | lubodaih 


je smisao Isusove zapovijedi: Ljubi akad: 
bi ljudi na zemlji obdržavali ovu zapovijed, ne bi bilo ni robova 1 
aša ni siromaha .. 5 e i. koko 
život ne potiskuje u sve dijelove a . u 
i ljubav ako nije djelotvorna, tako i bogataš trune ako svoje M osim, 5, 
i nikome ga neda. Ljubav je prema bližnjemu SRCE SVIJ ik odjošinji 
Pet se ludih djevica nije spasilo, jer im je ulja ponestalo. To je ulje ALI BEZ 
koje im je ponestalo. Bez kreposti djevičanstva možemo se ra ise eje 
MILOSTINJE NIKADA! Kada sv. Pavao ljubav prema sA P i ka 
VEZOM SAVRŠENSTVA, onda time hoće reći: ljubav pe na sida 
ostale kreposti na okupu i pojedinim činima daje njihovu aa VRIJEDNO- 
kreposti ko posjedovao, AKO SU BEZ LJUBAVI, ONE SU BE za ho 
STI52 Konačno i sam Bog ukazuje na važnost ove kreposti, kad zh 2 
sama čast koja se njemu ukazuje, zapostavlja ovoj kreposti: Ako prinos ja 
žrtvu i sjeriš se da brat tvoj imade nešto protiv tebe, idi i pomiri se s. njim, P 
vrativši se, tek onda nastavi svoju žrtvu (Mat. 5, 23). Bog nam tu pokazuje 
kako visoko cijeni ovu krepost i kako mu je to najugodnija žrtva, koju mu 
možemo prikazati, i da mu se bez nje ostale Žrtve ne mile... LJUBAV IMA 
PREDNOST PRED SVIM KREPOSTIMA. RADI NJE JE SVE UČINJENO: 
BOG JE POSTAO ČOVJEKOM DA BI LJUBAV OPET USPOSTAVIO MEĐU 
LJUDIMA I CILJ NJEGOVIH PATNJA I MUKA BIO JE TAJ DA NAS U 
LJUBAVI SJEDINI U JEDNO TIJELO... 5% 

Tako sv. Ivan svojim slušaocima riše ljepotu i važnost te kre- 
opsti, kao i njezinu apsolutnu potrebu za vječno spasenje. 

Kain je ubio svoga brata, jer mu je uzmanjkalo te ljubavi, Esau je kovao 
planove protiv brata Jakoba; braća Josipova su izdala i prodala rođenoga brata, 
jer. u njima nije bilo ljubavi prema bližnjemu.5 ŽE: 

Naprotiv, gdje je ljubav, tamo nestaje svih mana i neurednih sklonosti... 
Ljubav ne želi zla bližnjemu, gdje je ljubavi tamo nema zavisti, tamo nema 
Kaina koji ubija Abela.9 Ostale su kreposti uvijek skopčane s nekim naporom 
i teškoćama. Uzmimo samo post, umjerenost, noćna bdijenja u molitvama i dr. 
Naprotiv ljubav uz sva dobročinstva koja uzrokuje, nije skopčana ni s najmanje 
truda ni muke. Kao što vrijedna pčela sa. svih strana sakuplja med, tako onaj 
koji ljubi stavlja sve u dušu onoga kojega ljubi. Robu koji ljubi, ova krepost 


ni kneževa ni potčinjenih, ni bogat 
Kao što srce ugine ako duh i 


50 In epist. I ad Cor. hom. XXXII, 6. PG 61, 272, 273. . 
51 In Math. hom. XLVII, 4. PG 58, 486. 

52 In epist. ad Col, hom. VIII, 2. PG 62, 354. 

55 In Math. hom. XVI, 8, 9. PG 57, 248—252. 

sa In Math. hom. XVI, 8. PG 57, 250. 

55 De sancta Pentecoste hom. IL, 3. PG 50, 468. 
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čini ropstvo sladim od same slobode 
ČINI CNO ŠTO JE PO NARAVI NE 
I POŽELJNIM, Po naravi radije 


TO JE VELIKA MOĆ LJUBAVI, DA 
UGODNO I TEGOTNO, PRIJATNIM 


zapovij : id s sko fiuki ii 
se pokorava nego zapovijeda, P P ijedamo nego slušamo; tko ljubi radije 
* Po naravi teško i nerado dajemo što od svojega; 


Pug bah i mekeo“ drami ćemo davati od svoga. Po naravi vo- 
naškodilo... Ogovaranje i kleve pa pena Pe prao M joba 
male sni: kaj uh ko što se čini tako slatkim, postaje teško : 
Me » Koji bližnjega ljubi, A govoriti lijepo o bližnjemu, drago i 

Tako sv. Ivan iznosi s jedne strane negativne posljedice što ih 
prouzrokuje pomanjkanje te kreposti, a s druge strane pozitivne 
posljedice što ih imade njezino obdržavanje. Svojim slušaocima 
predočuje u živim crtama život bijednika i beskućnika, slijepih i 
bromih prosjaka, koji leže goli i bosi na ulici. Sjeća ih na riječi Isu- 
sove: Štogod ste učinili jednom od ovih, meni ste učinili... Često 
ovako govori svojim slušaocima: Onaj prosjak, bijednik i beskućnik 
koji vas na ulici susreće, onaj hromi ili slijepi koji leži na ulici i 
pruža vam ruku da mu nešto udijelite, to je sam Isus Krist, to je 
Isusova ruka, koja vam se pruža, to je sam Isus u njemu, koji te 
moli da mu nešto udijeliš. Kad biste vidjeli Isusa svojim očima, 
kako biste bili sretni da mu smijete nešto dati. Dajte tom prosjaku 
ili bijedniku, koji vas moli i dali ste samome Isusu. Jer je on tako 
kazao." A nemojte se izgovarati kako je to ljenjivac i varalica, 
dajte mu i primit ćete svoju nagradu bez obzira da li je on dostojan 
ili ne."* Bolje je sjedati za stol sa siromasima, jer njemu pristupa 
Isus i sjeda za nj." 

Tako sv. Ivan rišući nevolje bijednika, djeluje na čuvstvo sa- 
milosti 1 milosrđa, kako bi svoje slušaoce potakao na djelotvornu 
ljubav prema $ližnjemu, na davanje milostinje. Najdublji temelj 
polaže toj kreposti tim što naglašava njezin kristocentrični ka- 
rakter: DA U BLIŽNJEMU VALJA LJUBITI SAMOGA ISUSA 
KRISTA. : 5 

Postavši patrijarhom u Carigradom počeo je sa reformama u 
svome vlastitom dvoru: prodao je zlato, razdijelio novac siroma- 
sima. Ukinuo je velike gozbe, jeo uvijek sam za stolom. Narod ga 
je razumio kad mu je govorio o ljubavi prema bližnjemu, jer je u 
svome nadpastiru vidio ostvareno ono što ih je naučavao i na što 
ih je poticao. Ali narod je također i svoju ljubav prema njemu po- 


58. In epist. I ad Cor. hom. XXXII, 6. PG 61, 273. 
57 Vidi homilije na Mat. evanđelje te hom. in epist. 1 ad Cor. hom. XXI, 


5. PG 61, 176—179. 


55 Sermo de eleemosyna, PG sr, 261—272. 


Isus i sjeda za nj." 
5% In epist. ad Col. hom. I, 4. PG 62, 304. 


veli u izgnanstvo, kad su ga 
"ol uvijek je cijeli Carigrad plakao 
vratili i po drugi put protjerali, aii a veselio se kad ga je vidio 
kad je vidio svoga nadpastira gdje Oo u ine 438.) a to je 31 
kako se opet vraća u njemu je. Jeo dronog jšanansnta, 
. Pan “tI, Ili odine po: a š 
godinu poslije njegove smrti, ili 33 8 s da doleka 1 pozdravi zemne 
cijeli je Carigrad pohitao na Bospo! dt izgnanstva prenesene u 
ostatke svoga nadpastira, Koj So če i su stanovnici Cari- 
Carigrad. Svečanije nego imperatora g vijek  lamtjela Iabsvlju 
1 ji rca : , 
grada kosti sv. Ivana, njihova su srca ] Ki eadraverar ljabay 
prema čovjeku, u kojemu su za života i 
prema bližnjemu što je on njima propovjedao. 
* 
a na odgoju savjesti dadu se dakle 
ncipima odgoja savjest: nove psiho- 
a obratiti pažnju ne + Ea inte- 
ud i janik ja doživjeti 
lekat, nego i na volju i na čuvstva, zatim oja 2. ih ue 
ćudoredne istine, a ne samo intelektualno ih S ek TAE ika 
krepost na jednoj osobi, koja će kao ideal . i : g: e E 
. koji će ideal nasljedovati. Konačno princip, sa a valja i is 
događaje iz Života, te vlastite doživljaje odgajani ove, ina njima 
pokazati posljedice kreposti ili grijeha i princip, o iz jegavanju 
apstraktnog, a uvođenju konkretnog poučavanja. 


3. ODGOJ VOLJE 


U neizravnom odgoju savjesti je od važnosti djelovanje volje. 
Sv. Ivan nije imao pred sobom nikakova sistematski izgrađena 
plana za odgoj volje prema zahtjevima jedne psihologije. Ali on! 
je ipak u svom načinu odgajanja dodirnuo mnog#? tu zasadu, što 
je naša moderna nauka danas odgajateljima stavlja kao normu 
rada. Od modernih psiholoških zahtjeva za odgoj volje neka ovdje 
“ budu u kratko izneseni naučni postulati, što ih je iznio Lindwor- 
sky u svojim djelima. U djelu Willensschule"“ pobija mišljenje, koje 
pretjeruje ulogu vježbe i ponavljanja u odgoju volje, učeći da se 
takovom vježbom jača sama volja. Bezbroj je ljudi koji su izrazito 
slabe volje, te su uprkos najvećih smetnji koje su im se stavljale 
na put, izveli na izvjesnim područjima upravo herojska djela. 
»Svatko tko može sebi stvoriti visoki cilj, može po- 
stati junakom i izvršivati djela, koja se mogu očekivati samo od 
jake volje, iako dotični nema vlastitosti jake volje«." Obratno: 
često zataji volja koju smo smatrali jakom, ako nestaje motiva koji 
* uporedi str. 37. i 38. IL. dijela. 


#1 3. Lindworsky: Will 
a. Lk mj 4 illensschule 4, Paderborn 1932. 


a d 
kazao: kad su sv. Ivana nepravdom 0 


U nauci i radu sv. Ivan: 
ustanoviti dodirne tačke s prin 
loške škole. To je princip: valj 


LJ 


48 ča 


* vanjsko držanje 


je iza te prividno jake volje bio sakriven: » 
EA odemo Pomo? 

k Je (Willenskraft), Gdje je trajan i uvijek 
prisutan MOTIV, tamo je i trajna jakost volje. 
Gdje nema motiva, tu nema niti jakosti volje.«" 

, Odgajatelj ĆE sav svoj rad izgraditi na principu značaja i 
važnosti motiva. Zato je potrebno i vježbanje volje. Opširno 
ispituje sredstva, koja se obično preporučuju u odgoju volje: suge- 
stija i hipnoza, svladavanje u mislima (Gedankenbeherrschung), iz- 

a anje odgajanikovo i koncentracija, sistematsko izvođe- 
nje određenih odluka, vježba u svladavanju i trpljenju, pa dolazi 
do zaključka: Među tim sredstvima nema ni jednoga, koje bi ne- 
posredno i nepogrješivo pružalo jačanje volje i dalo volji jedan stav 
za cijeli Život i sve njegove zadaće. Sva ta navedena sredstva imadu 
samo u toliko vrijednost, u koliko se mogu upotrijebiti za stvaranje 
motiva. Što su motivi općenitiji i više povezani s kasnijim životnim 
prilikama, to je dotično sredstvo vrijednije. 

Propustimo li pak s ovim sredstvima u isto vrijeme stvarati 
motive volji, sva su ova sredstva bez vrijednosti; šta više i štetna 
su, jer samo obmanjuju pedagoški uspjeh." 

I. Nije dovoljno da motiv pretstavlja jednu objektivnu vred- 
notu, nego on mora biti za odgajanika subjektivno doživ- 
ljena vrednota" 

Koje su bile subjektivne vrednote slušalaca sv. Ivana? U uvodu 
smo istakli kako su se stanovnici Antiohije i Carigrada, iako po 
podrijetlu, naobrazbi, materijalnoj i duhovnoj kulturi tako različiti, 
ipak gotovo svi našli na zajedničkom okupu u jednoj svojoj vlasti- 
tosti, u želji, naime, za bogatstvom i uživanjem, za srećom i ča- 
stima. To su bile subjektivne (prividne) vrednote slušalaca sv. 
Ivana. Na njih nadovezuje sv. Ivan kad svojim slušaocima razlaže, 
kako će pravu sreću naći u kreposnom životu. 


Gdje god je jedan 


Na primjeru. zbačenog konzula Eutropija pokazuje da je u bogatstvu, ras- 
koši i najvišim Častima tek prividna sreća, jer je Eutropije bio u vječirom 
strahu za svoj položaj i život. Međurim je i ta prividna sreća kratkotrajna i ne- 
stalna. Tu je prolaznost časti i bogatstva narodu najbolje prikazao, dok se zba- 
čeni Eutropije drhćući držao oltara u crkvi, da bi se tako spasio od razjarene 
svjetine ,. .5% Na primjerima pustinjaka prikazao je sv. Ivan nepomućenu nu- 


tarnju sreću Što je prouzrokuju krepostan život i mirna savjest... .57 Sreću što je 


85 N. dj. str. 38. 

64 3. Lindworsky: Willenschule 4, Paderborn 1932. str. SŠ. 
#5 N. dj. str. 47. 

%6 In Eutropium hom. I. PG sr, 391—396. 

87 In epist. I ad. Timoth. hom. XIV, 4, 5. PG 62, $7s—579. 


Kristu, Živim je bojama po- 
šnom blaženstvu, onda riše 
om te njegovih apostola i 
i neprolaznost toga ži 
| tom životu u 


usred tjeleme nevolje donosi ljubav prema Huni u 
kazao na sv. Pavlu apostolu#* A kada are X. 
sjaj i ljepotu toga života u prisustvu Božjem 1 dnt 
nepreglednog mnoštva anđela. Ističe posebno a g: o jedino 1 
vota u ljubavi i zajednici sa Isusom. Pokazuje a kom i trajnom sre- 
cijelosti biti udovoljeno težnji slušalaca za istins oi kesa. horu 
čom. Tako su visoke objektivne vrednote: mir savj : Kok nlo 
ljubav prema Isusu i vječno blaženstvo postali za njegove stu 


: pra ver glu: 
doživljene vrednote, koje mogu efikasno privlačiti njihovu volj 


2. Odgajatelj ima odgajaniku što, više 
voljne a nepovoljne strane i pot 
njivativ 

Zato sv. Ivan ističe p ; 
kreposti i ukazujući na mnoge povoljne i 
živce imade za pojedinca i njegovu obitelj. Nakon toga riše su 
opačine i grijeha uopće. Time je sv. Ivan svojim een; subji 
tivno umanjio one žrtve i one teškoće, koje su sa o dva orinia 
Božjih zapovijedi i sa životom u kršćanskim krepostima objektivno 
skopčane. 

ia odgajatelj želi odgajanika navesti da odmah do- 
nese neku odluku, dok je odgajatelj još kod njega, on će pri 
formiranju motiva djelovati na maštu i na čuvstva, 
uz pretpostavku da ovaj način naglašavanja čuvstva i mašte nije 
odgajaniku nesimpatičan."“ : . : , 

Sv. Ivan svakom zgodom nastoji djelovati na maštu svojih 
slušalaca, na pr. kad opisuje sjaj i raskoš Eutropijeva konzulata, 
gozbe i pijanke, svečane dočeke 1 pljesak, cirkusne i kazališne pri- 
redbe, koji su nekada uveličali njegovu slavu. Nakon toga djeluje 
na čuvstva slušalaca, ukazujući na sadašnje bijedno stanje 
nekada tako slavnog konzula, tako da ih je do suza ganuo." 

Kad pak odgajatelj želi utjecati na volju odgajanika tako, da 
ona kasnije i cijelog života donosi čitavi niz odluka, u tom 
slučaju nije dovoljno djelovati samo na maštu i čuvstva, nego valja 
naglasiti i misaonu stranu motiva i u podavanju. motiva djelovati 
takođet i na razum. Lindworsky razlikuje predmet motiva 
od njegova sadržaja. »Predmet motiva je sam primamljivi cilj 
na koji se u motivu ukazuje«."* Želi li odgajatelj za duže djelovati 


isticati po- 
eškoće uma- 


rednosti kreposna života, rišući ljepotu 
ljne posljedice što ga takav 


8 Vidi III. dio str. 78.—81. 

% Vidi III. dio str. 80.—81. 

79 N. dj. str. 39, uporedi od istog pisca: Der Wille: 3, str. 114. 

7% Johannes Lindworsky: Willensschule 4, Paderborn 1932. str. 47. 
72 In Eutropium hom. I, 4. PG sr, 396. 

78 N. dj. str. 48. 
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na volj jači! 

a“ mb ni kovo, mora biti svakako trajan 
ska iti takav da A, <. 2 . Bra i, 
im heanijek privlačiu i odgajaniku uvijek ostaje vrijedan cilj, koji 
nota višega reda. Jegovu volju. To je slučaj samo kod vred- 

Sv. Ivanu | fie : : 
sdkokarisle ja a ka slučajeva bio cilj volji odgajanika pružiti 
posno življenje > o rano i cijeloga života privlačiti na kre- 
ša € 1 svoji i : 

predmete motiva: U Jim slušaocima podavao ove trajne 


a) (e vVjEkovo DOSTOJANSTVO; 
svoje sušaoce potiče na kreposno življenje. Poganska se filozofija 
Sa SVOJIM nastranostima na ćudorednom području, te Život u opa- 


i 4 . . 

Činama uopće protivi tom dosto: iPod ž Ž 
: : : ojanstvu,“ a život mu anskim 
krepostima odgovara.? : po kršćan 


b) MIR SAVJESTI također 
Ivan podaje svojim slušaocima."* 

c) SPOKOJAN I SRETAN ŽIVOT, kakav su provodili sa- 
baba 1 inje po < brdinama Antiohije, kadar je 
svušaoce 1 poslije u Životu privlačiti na kreposno življenje." 

. KC) MIR I SREĆU NA ZEMLJI naći će onaj koji u rotminijsć 
izvršuje krepost ljubavi prema bližnjemu. Neće znati ni srdžbe ni 
zavisti ni pohlepe, jer kao što sebi ne bi načinio nikakva zla, tako 
niti onomu koga ljubi. 

i.) ISUS KRIST JE ONAJ BIJEDNIK KOJI PRUŽA RUKU, 
da. mu nešto udijeliš. To je najjači trajni motiv, koji će slušaoce 
uvijek privući na vršenje djela milosrđa i ljubavi prema bližnjem.“ 
Kako je sv. Ivan podavao svojim slušaocima trajan motiv LJUBAVI 
PREMA ISUSU KRISTU, o tome ćemo raspravljati posebno u 
jednom odsjeku III. dijela." 

4. Sadržaj motiva (po Lindworskom) jesu: čuvstva, 
zorne slike mašte ili misli kojima se motiv saopćuje. Nije dovoljno 
da je predmet motiva trajan, nego to mora biti i sadržai motiva. 
Samo preko sadržaja motiva saznajemo nešto o vrijednosti pred- 
meta i samo se na osnovu sadržaja motiva možemo sjećati 
samoga predmeta motiva. Eksperimentalna psihologija naučava da 
su od tri gore nabrojena oblika sadržaja (Čuvstvo, mašta i misao) 
najtrajnija i najpostojanija misao, a najnepostojanije čuvstvo. Radi 


tO motiv 


na nj ukazuje kada 


Je trajan predmet motiva, koji sv. 


toga, ako odgajatelj ima djelovati na volju ne samo za jedan čas, 


“A vidi II, dio str. 42. 

5 vidi II. dio str. 43.—48. 
vidi I. dio str. 32, 33. 
Uporedi II. dio str. 43.—48. 
Uporedi II. dio str. 45.— 48. 
79 Uporedi II, dio str. 47. : 
*% Uporedi III. dio: Caritas Christi str. 78.—81. 


o... 
ao 


a 


; 2. prije svega nastojati da 
nego za duže vrijeme i cijeli život, ma dm MIRA sadržaj mo- 
motiv osigura s misaone strane. Da o lema dati misao vo- 
riva, odgajatelj će nastojati svojim slušaoc ačiti je i nastojati, da 
dilju (»der tragende Gedanke«), Pro talaca ši 
je što bolje ureže u pamćenje svojih a pad Uli vodilje sa doji 

Kako je sv. Ivan misaono osigurao. motive 1 koje , doša i na maštu 
svojim slušaocima? Kad ih potiče na vršenje djela nn : ph o ron 
i na čuvstva, crtajući život onih bijednika, koji trpč od gladi i zine 
dovima javnih kupališta u Carigradu i Antiohiji. Ali je glavnu pažnj kiše 
izradbi misli vodilje i tome, kako bi je što bolje i dublje urezao u P 
svojim slušaocima. A ta je misao vodilja: 


VALJA UVIJEK POMOĆI 1 BITI 
MILOSRDAN PREMA ONIMA KOJI SU U BIJEDI. Da bi je šo ira 
urezao u pamćenje, pobija prigovore koji bi se mogli pojaviti: Mogao bi ro 
reći, veli, da su oni koji prose besposličari i lopovi, pa prema tome nedostojni 
pažnje i smilovanja. Ali ne ispitujte uvijek brižno, da li je onaj dostojan ili nije, 
nego mu dajre ako vas zamoli, jer ćete vi svoju plaću primiti bez obzira na to, 
bio onaj dostojan ili ne bio.?* Kad odvraća svoje slušaoce od lakomosti, onda 
se kroz sva mjesta, na kojima prikazuje posljedice ove opačine na nesretnom 
konzulu Eutropiju, provlači ova misao vodilja: LAKOMOST NAS SRAMOTI I 
KONAČNO UPROPASTI NA OVOM I NA DRUGOM SVIJETU. Svoje 
slušaoce odvraća od bludnosti, opominjući ih neka izbjegavaju društvo pokva- 
renih žena, ako žele sačuvati obiteljski život spokojan i pun sreće. Koga te žene 
jednom uhvate u svoje mreže, ne puštaju ga sve dotle, dok ga ne upropaste do 
zadnje kapi krvi, da mu se nakon svega još i narugaju. Misao vodilja jest: 
POKVARENE ŽENE UPROPAŠĆUJU TEBE I TVOJU OBITELJ ZA OVAJ 
I ZA VJEČNI ŽIVOT.#* Kad govori o srdžbi, iznosi svojim slušaocima kako 
ovaj porok pali i pustoši po duši, kako toliko zaslijepljuje, da nam se i neznatne 
stvari čine velikim i nepodnošljivima. Kao što se iskrica koja padne na visoko 
stablo može razviti u plamen, koji će uništiti ogromno stablo, tako srdžba uni- 
ćtava našu dušu, ako ma samo iskrica njezina padne na povoljno tle naše duše, 
Misao vodilja glasi: SRDŽBA NAS ZASLJEPLJUJE I UPROPAŠĆUJE.s* 


..5- Eksperimentalna je psihologija dokazala da se usamljene i 
izolirane misli teže održavaju u pamćenju od onih, koje su u jednom 
misaonom sklopu. Otud važnost forme ili strukture mo- 
tiva, Zato odgajatelj ne će misao vodilju podavati u obliku izo- 
lirane i usamljene misli, nego će nastojati da je uvrsti u jedan 
kompleks misli, koji će onda podavati odgajanicima.#" i 


* N. dj. str. 49. i so. 

** Sermo de eleemosyna. PG sr, 261—272. 

: In Eutropium hom. I, 4. PG sr, 396. 

m aa gan hom, XIV, 4. PG 49, 149 
n Math. hom, XVI, 8. PG : 

#9 N. dj, str. go. ' AM: 
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" misao vodilju više od ostal 


Misli vodilje, koje sv. 
potiče na krepost i odvrać 
ranih misli, iako u pojedi 


Ivan podaje svojim služaocima kada ih 
a od opačina, ne podaje u obliku izoli- 
nim zgodama naglašava jednu ili drugu 
a h ostalih. On sve misli vodilje izvodi iz sistema 
kršćanskog ćudoređa, i podaje ih svojim slušaocima u obliku jedin- 
stvena i zaokružena kompleksa misli vodilje kršćanskog savršenstva. 
U toj tačci ide još korak dalje od Lindworskoga, kada i sam taj 
kompleks misli vodilja ne podaje apstraktno, nego konkretno, reali- 
zirano na idealima kršćanskog savršenstva kao što su to pojedini 
mučenici i sveci, a naročito na velikom apostolu naroda, sv. Pavlu.“ 


2,5: Sve navedene mjere konačno mogu biti bez uspjeha, nai- 
bolji i najjači motiv može da ništa ne koristi, ako se odgajatelj nije 
postarao, da odgovarajući motiv u datom času bude u svijesti od- 
gajanikovoj t. j. baš u onom času, kada se odgajaniku pruža prilike 
da djeluje po datom motivu. Drugim riječima: kada god odgaja- 
telj svoje slušaoce dovodi do jednoga zaključka, mora im poka- 
zati, u kojim će zgodama oni tu odluku ostva- 
rati. A pri svemu je tome najvažnije, da odgajatelj svojim odga- 
janicima s predodžbama o prilikama, u kojima će 
oni ostvarati donijete odluke, asociira mi- 
saoni motiv, koji je u obliku misli vodilje podavao svojim 
slušaocima.5* a X 

Pita se.sada: Kako sv. Ivan za predodžbu o prigodama, u ko- 
jima će odgajanici moći ostvariti odluku, asociira misaoni motiv, 
t. j. misao vodilju motiva? 

U ovom pitanju valja razlikovati tri stvari: odluku, prigodu u 
kojoj se ona ima ostvariti, te misao vodilju, koju odgajatelj ima 
odgajanicima asociirati za predodžbu ove prigode. Kada sv. Ivan 
svoje slušaoce odvraća od oholosti, navodi ih na ovu odluku 
"NEĆU VIŠE BITI OHOL. Zatim upozoruje na prigode u kojima 
će ostvarati svoju odluku: Neka paze KADA POSTE, KADA SE 
MOLE I KADA DAJU MILOSTINJU, da se ne uzohole, kao što 
se uzoholio onaj farizej u hramu, hvaleći se svojim dobrim djelima." 
Za ove prigode ili u ovom slučaju, za ove kušnje u kojima će odga- 
janik ostvarati svoju odluku: hoću biti ponizan, sv. Ivan asociira 
ovu misao vodilju: ĐAVAO TE HOĆE POMOĆU OHOLOSTI 
UPROPASTITI, od malih te stvari navodi polako na velike, dok 


te ne upropasti, ako mu samo malo otvoriš vrata svoje duše, reško 


*7 Uporedi III. dio str. 78.—81. : : 
BB N di Z= 50; vidi također: J. Lindworsky Erfolgreiche_Erziehung, 


Psychologisch-ethische Begriindung normal- und heilpšdagogischer Massnahme. 
Freiburg i. Br. 1933.: Aufgaben des Berufsideals str. 4.—11. 
59 In Math. hom. XIX, 1. PG 57, 273» 274 
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k bude našao u jednoj prigodi 
Će se u njegovoj svijesti jedna 
n uz ove prigode sam 


ćeš mu odolijevati." Čim se odgajani 
u iojo) bi se mogao uzoholiti, sara o 

ovih misli vodilja, zato jer ih je sv. : Bo ue 
asociirao. Svoje dioce nagovara, neka svoja . ma _ . 
tišini i samoći, gdje ih doduše oko ljudsko ne vidi, ali 1 lude 
gleda te će ih obilnije nagraditi." Kada potiče na e pro Sla 
onda odluka koju slušaoci imadu donijeti glasi: HOCU zi riđa 
LOSRDAN PREMA BIJEDNICIMA. Prigoda u kojoj SRELA 
rati odluku, a na koju upozoruje sv. Ivan, ova je: KADA X 
ZIŠ PREKO TRGA I GLEDAŠ BIJEDNE I BOLESNE KAKO 
PRUŽAJU RUKE... Misao vodilja koju asociira za predodžbu 
ove prigode, glasi: ŠTO GOD SI JEDNOM OD OVIH BIJED- 
NIKA DAO, SAMOM SI ISUSU e jer to nije ea pao 
koja ti se pruža, da joj nešto udijeliš, nego je to ruka Isusova." 
Odluka so podaje ida odvraća od srdžbe jest: IZBJEGAVAT 
ĆU SRDŽBU KAO ŽIVU VATRU. Prigode: SLUGE I SLUŠKI- 
NJE U KUĆI, koji su često povod srdžbi i ljutini. Misao vodilja 
koja se u tim prigodama sama od sebe ima javiti, jer je od odgaja- 
telja asociirana uz predodžbe o ovim prigodama, glasi: IMAJ 
STRPLJENJA S NJIMA — JER JE ISUS RADI TEBE PRETR- 
PIO NEIZRECIVE. MUKE." 


Iz toga se vidi, da se rad sv. Ivana na odgoju savjesti svojih 
slušalaca u mnogim tačkama podudara s onim smjernicama, što 
ih predlaže Lindworsky u svom djelu za uspješan odgoj volje. 
Sv. Ivan je uočio značaj motiva za odgoj volje i savjesti. U 
njegovu radu na stvaranju motiva nailažimo na one norme, do 
kojih je Lindworsky došao na polju eksperimentalne psihologije i 
koje predlaže za uspješan odgoj uopće: tako sv. Ivan daje svojim 
slušaocima ne samo objektivne vrednote. Motivi koje daje, za slu- 
šaoce su subjektivno doživljene vrednote; trajni predmeti motiva 
djeluju stoga osim na maštu i čuvstva, također i na um kao trajni 
motivi. Ne pruža ih u obliku izoliranih misli, nego u jednom 
sklopu misli ostvarenih na idealima kršćanskog savršenstva, na mu- 
čenicima i svetima. Konačno da bi slušaocima u datoj: zgodi željeni 
motivi bili u svijesti, on misli vodilje asociira uz predodžbe onih 
zgoda u kojima će im motivi biti potrebni. j 


Na spoznaji o važnosti motiva i njihove strukture za odgoj 
uopće, a napose za odgoj volje i savjesti, izgradio je sv. Ivan cijelr 


2% In Math. hom. LXXXVI, 3. PG 58, 766. 
*5 In Math. hom. XIX, 2. PG 57, 275. 

*# Sermo de eleemosyna. PG sr, 261—272. 
#3 In Math. hom. LXXXVII, 2. PG 58, 771. 


svoj ogromni i velebni rad . m 
slušalaca. na odgoju savjesti i ličnosti svojih 


Na osnovu do sada rečen jučuj j i 
moralni psiholog ne samo onda, ka, Pojeo maii ph 


: e raspravlj. jesti 
je ostao konsekventan samom sebi i os d a čaga o io ag uke 
svojih slušalaca, : , je odgajao savjes 


II. DIO 
Izravni odgoj savjesti 


A. NARAVNA SREDSTVA: 


I. Čitanje i produbljivanje sv. Pisma 


Sv. Ivan kaže:* Ako tko uđe u parfimeriju i malo se ondje 
zadrži, htio ne htio, on će osjećati ugodan miris. Tako i onaj koji 
čita sv. Pismo ili dolazi u crkvu, osjeća miris kreposti +. . Naročito 
valja čitati sv. evanđelja. Čim otvoriš knjigu, naći ćeš ime Isusovo: 

»A rođenje Isusovo bijaše ovako: Kad je Marija mati Njegova bila zaru- 
čena za Josipa, prije nego li se sastaše, nađe se da je začela od Duha Svetoga« 
(Mat. 1, 18.) Tko ovo čita, zavolir će djevičanstvo, divit će se čudnovatom 
porođenju, napustit će zemlju i duhom će se podići u više sfere... Ako do 
kraja razmatraš ovo mjesto, zemaljske ćeš stvari prezirati. A ako si bogat, 
nećeš više cijeniti svoga bogatstva, nakon što si čitao kako je sirota tesarova 
Zaručnica postala majkom Sina Božjega. A ako si siromah, nećeš se više stidjeti 
svoga siromaštva, čitajući kako je Gospodar svemira izabrao najgrublju Štalicu 
da bi se u njoj rodio. Budef li dalje čitao, nećeš više ni krasti ni otimati, nego 
ćeš prezrevši bogatstvo, postati ljubiteljem siromaštva. Gledajući Isusa kako 
leži u jaslicama, nećeš više Željeti sina ukrasiri zlatom, ni ženin krevet srebrom. 


POR e ž BH : raka 
Nećeš više biti ni škrt ni gramziv... Ove i mnoge ćeš druge koristi imati od 
čitanja sv. Pisma.« ' 


Sv. Pismo je za sv. Ivana »thesaur 
kao iz nepresušivog vrela Crpio zasade 
Propovijedi i principe odgoja za svoje slušaoce.? 


Dvorjanin kraljice Etiopske, veli, čitao je.sv. Pismo putem na kolima, da 
nam pokaže kako valja uvijek i na svakom mjestu čitati sv. Pismo.3 Kao ko u 
apoteci nalazimo lijeka svakoj bolesti, tako i u sv. Pismu nalazimo lijeka za 
svaku opačinu i za svaku Potrebu. Zato Valja da svatko nabavi dne Novi 


Us« — blago, iz kojega je 
Svoje nauke, teme svojih 


"In Joan. hom, LIII, 3. PG 2 
“In Genes. hom. 3 1. PG kw Ko m 


*In Genes. hom. 3% 1. PG g3, 321—323. 


56 


zavjet! Često se tuži na neke kršćane koji doduše 
ne čitaju nego se njime POnOs€, smatrais: će 

Njih kori: Nije nam sv. Pism 
gama, nego zato da ga čitajući i 
dakle BRIŽNO I PAŽLJIVO PROUČI 


po$d g . s 
dice, naučit ćemo iz njega pravo zn 


a, nego tumači čitava evanđelja. 
Kad ga je Providnost pozvala za propovjednika u Antiohiju a po- 
crpeći iz ovog nepresušivog vrela, 
učeći svoje slušaoce u istinama Vjere i potičući ih na kreposni život. 
Sv. Ivan pripada t. zv. historijsko-gramatičkoj školi izlaganja 
sv. Pisma, koja je u Antiohiji nastala i tamo imala svoje najjače 
pretstavnike. On doduše ne zabacuje potpuno alegoričko izlaganje 
aleksandrijske škole, ali takovo izlaganje ipak ograničuje na.ona 
mjesta, u kojima historijsko-gramatičko izlaganje nije moguće.“ 
Naglašujući dakle ljepotu, potrebu i korist čitanja sv. Pisma, 
upućuje svoje slušaoce, kako bi sami u njemu nalazili lijeka svojim 


bolima, utjehe u nevolji i vjerske pouke. 


2. Tišina i samoća. Upoznavanje samoga sebe. 


Upliv sredine na ćudoredni život pojedinaca je pozitivan ili 


. negativan, prema tome da li je ta sredina pozitivna ili negativna. 


Selo je sa svojim u vjerskom i nacionalnom pogledu homogenim 
: : se : 

stanovništvom, patrijarhalnim načinom života, me 2 
1 ili im ć i iclj im vjerskim 
skim prilikama, strogim ćudoređem i sg ian : r 2 o 
običajima, sredina koja pozitivno utječe na ćudoredni ži s A 
velikoj mjeri i na odgoj savjesti pojedinca. Naprotiv u velegradu 


* In epist. ad Col. hom. IX, 1. PG 62, 361. 
5 In Joan. hom. XXXII, 3. PG 59, 187. 
5 In Joan. hom. LIII, 3. PG 59, 295. 
7 N. dj. str. 261. 
i 60, 
S In Isaiam, cap. V, 3. PG 56, 60. 
Expositio in ps. XLIV, 5. PG 55, 190. 


ozitivnih faktora. Mejukjaki mno- 
i j savjesti pojedinaca. 

gom djeluje negativno na ćudoređe i na odgoj savjesti A ah 
= Veliki su dio slušalaca sv. Ivana bili Pajo so a ii g Ka 
dova i sela iz cijeloga imperija. Iz uske obite o .: a 
lene i kompaktne, često kršćanske sredine, našli . ie I mjera 
vrtlogu orijentalnog velegrada izloženi činiocima, koji j 
negativno djelovali. m a 

Što čini sv. Ivan da im ostane učiteljem'i odgojiteljem? 

Nemaju prava, veli, oni koji kažu: Nemoguće je u gradu živjeti krepo- 


redovno nema gore navedenih p 


snim životam. . oo 

Ti se izgovaraju: Otac sam obitelji i imam ženu, djecu i sluge; valja se 
za njih brinuti, a za krepost nemam vremena... Neka se ti ugledaju u 
vednog Lota. I on je imao Ženu, djecu i sluge. A živio je u gradu usred =. 
i griješnih ljudi, kao iskrica u moru. Ali se zato ipak nije ugasio, nego je jo 
većma zasvijetlio svojom krepošću... Nije samoća ili velegrad uzrokom kre- 
posti ili opačine pojedinca, nego njegova vlastita dobra ili zla volja. Dra ne 
velim da bih nekog otklonio od njegove odluke da pođe u samoću  puštinjačkog, 
Života, nego bih rado vidio kreposne ljude i u gradu, kako svojim žarom i 
svojom revnošću za kreposni Život poput kvasa napunjaju druge? 


Kako će taj kreposni život postići usred svih opaćina vele- 
gradskih, koje ih odasvud mame? Govoreći o čudnovatom izbav- 
ljenju sv. Petra iz tamnice, sv. Ivan.kaže: 

Noću sv. Petar 'odlazi kući/ Ivanovoj. Marija, majka Ivanova i svi uku- 
ćani nisu spavali; budni'i okupljeni u molitvi, probdjeli su dio noći. (Dj. Ap. 12, 
7—17). Pogledajte ove budne duše: sa ženama, djecom i slugama oni slave 
Boga... Nije nam zaista noć zato dana, da cijele noći spavamo i besposli- 
čimo... Ustani stoga noću i pogledaj zbor zvijezda na nebu, osluškuj duboku 
tišinu i vidi savršeni mir oko sebe. Diyi se Božjoj Providnosti; čišća ti je tada 
duša, lakša, suptilnija i spremna za dobro. Sama tama, noć i tišina, vode dušu 
na razmišljanje i pokajanje. Kada gledaš zvjezdano nebo kako te sa hiljadu 
očiju promatra, tada osjećaš veću želju razmišljati o Stvoritelju, Ako se sjetiš, 
kako sada poput mrtvaca leže na svojim krevetima i spavaju oni, koji preko 
dana viču i čine hiljadu bezakonja, tada ćeš osudiri ovakve postupke. San do- 
lazi, sve svladava i svemu čini kraj, A taj je san slika smrti i svršetka. Pogle- 
daj tada tihu izumrlu ulicu, te razmišljaj o Bogu i o koncu svega... Klekni 
tada i pomoli se Bogu neka ti se smiluje, Ovo je vrijeme za to prikladno, lakše 
će te uslišati, prije će ti ukazati svoje milosrđe, jer si vrijeme noćnog odmora 
pretvorio u bitku, Sjeti se tada riječi kralja Davida: Laboravi in gemitu meo, 
lavabo per singulas noctes lectum meum, lacrymis meis lectum meum rigabo. 
(Ps. 6, 7). Ma koliko blaga nagomilao, nećeš ga imati toliko koliko ga je onaj 


? In Genes. hom. 43, 1. PG 54, 396. 
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kralj imao, A ipak on kaže: Media nocte surgebam, ad confitendum ribi judicia 
Justitiae tuae. (Ps, 118, 62). A to neka ne čine samo žene, nego i muževi, jer se 
crkva sastoji i od jednih i od drugih" Sjećajmo se svojih grijeha, a zaborav- 
ljajmo svoja dobra djela, brižno ispitujmo najmanje svoje nedostatke; sjetimo se 
Svoje sklonosti na grijeh te promotrimo nestalnost svoga vlastitog spasenja. 
Ugledajmo se na velike i svijetle primjere sy, Pavla, koji je drhtao nad vla- 
Stitim spasenjem i svetoga kralja Davida, koji nije spominjao svojih dobrih 
djela, nego svoje grijehe i obilje Božjeg milosrđa,1 

Sv. Ivan ne traži nemogućih stvari od svojih slušalaca: ne traži 
od njih da napuste grad i naseljavaju obližnje pustinjačke stanove, 
ali traži da se Živeći u gradu istrgnu što je više moguće od njegovih 
štetnih utjecaja i da Žive kreposnim životom. Još više: sv. Ivan 
hoće broj takvih Pojedinaca tako umnožiti, da oni svojim primje- 
rom kreposna Života POPUt kvasa djeluju na samu sredinu vele- 
grada.“ On hoće negativnu sredinu velegrada postepeno pretvo- 
mu u pozitivnu, kako bi ona poslije odgojno djelovala na pojedinca. 
Zato se uvijek zalaže za velike procesije, koje su išle do grobova 


Ali s druge strane ne gubi iz vida ni pojedinca, koga nasroji 
oboružati protiv negativnog utjecaja sredine. Savjetuje mu da se iz 
velegradske buke i vreve utječe u tišinu i samoću noći. Neka tri- 
jezno razmisli o Bogu i svršetku, neka se sjeća svojih grijeha i 
neka se za njih pokaje. Iz tih noćnih bdijenja i molitava neka crpi 
moralne snage za iskušenja, koja će ga preko dana snaći. 


3. Problem trpljenja i žalosti 


Kao što ne možemo naći besmrtna čovjeka, tako isto ne mo- 
žemo naći čovjeka bez briga, patnji i bolova. PATNJE I TRPLJE- 
NJA SU NA SVIJETU NUŽNI.“ Bog nam šalje kušnje zato, da 
bismo mu mogli pokazati našu postojanost i vjernost. ČESTO NAS 
BOG RADI STRPLJIVO PODNIJETIH TRPLJENJA VEĆ NA 
OVOM SVIJETU UZVISUJE.* Zaista vam kažem. nema NIČEGA. 
BOLJEG OD UMJERENE BRIGE I NEVOLJE." ŠTO JE OGANJ 
ZLATU, TO JE TRPLJENJE I ŽALOST DUŠI: 

Nemojmo — nastavlja — biti tužni u nevolji. Time sebi ne 
ćemo pomoći, naprotiv, još će nam tuga biti veća. Sjećajmo se DA 


2% In Acta Apost. hom. XXVI, 3, 4. PG 60, 201—204, 
"1 De conpunctione lib. II, 7. PG 48, 421—422. 

12 In Genes. hom. XLIII, 1. PG 54, 396. 

18 Uporedi: Hom. in s. Lucianum. PG. 50, 519—526. 
14 In epist. II ad Thim. hom. I, 3. PG 62, 604. 

25 Ad pop. Antioch. hom. V, T. PG 49, 69. 

18 In Acta apost. hom, XXVI, 3. PG 69, 202. 

17 In epist. II ad Cor. hom. XXVI, 4. PG 61, 580. 


z x, i EHE. BJEŽIMO 
S ) POKORU ZA SVOJE GRIJE <a 
OD NASLADA [ BOGATSTVA | SE NA rkajE > 3 : e 
ŽIMO TRPLJENJA 1 PATNJE" PATNJA DIŽU POGLED 
OSLOBAĐAJU OVIH NAPASTI, JER 
ani anni? dnašanje trpljenja može 
/ na psihologija smatra da podnašanj z 
= pak ka ako se najprije aja: kin [de 
Unwerte), koje se u trpljenju nalaze.No, može bit ne LO i idea 
svojevoljno podnosimo trpljenja. Može ne gada Piana n 
podnositi trpljenje, ali da ga pri tome ue ee _ dera o pa 
upravlja svu svoju nadu na užitak koji slijedi nakon prjen u =. o 
za takva čovjeka nije imalo odgojnog upliva, ne on p : ga 
nije ojačao. Pozitivni utjecaj na odgoj će se pe samo u tom 
slučaju, ako se trpljenje spoji sa jecnim soi 
rim motivom, koji se dade primjeniti na ik o 
trpljenje. Tako su sveci spojili trpljenje smotivom pokore 
ili samilosti prema Spasitelju. 


Nevrednote trpljenja. otklanja sv. Ivan time, Što upozoruje 
na veliku ulogu koju ono ima po promislu Božjem u našem životu. 
Da bi ga iskoristio u odgojne svrhe, spaja ga s ovim općim moti- 
vima, koji se mogu primjenjivati na svako trpljenje: BOG NAM 
ŠALJE KUŠNJE, DA BISMO MU MOGLI POKAZATI SVOJU 
ODANOST I VJERNOST; RADI NJIH NAS ČESTO UZVISUJE 
VEĆ NA OVOM SVIJETU; TRPEĆI ČINIMO POKORU ZA 
SVOJE GRIJEHE; TRPLJENJA NAS OSLOBAĐAJU NAPASTI 
i DIŽU NAM POGLED NEBU I NEBESKIM STVARIMA... 


Pomilovan nakon progonstva, govori narodu: »Blagoslovljen Bog; koji 
je dopustio moje progonstvo, blagoslovljen Bog, koji me opet dovodi natrag... 
Vidite li kako je, istina Što sam vam. uvijek govorio: Tko hrabro podnosi 
kušnje, imat će “velike koristi od.toga.«*! Kao propovjednik u Antiohiji rekao 
je jednom svojim slušaocima: »U ovoj se stvari sami. odgojimo: sve kušnje 
hrabro podnositi, i ne pitati kako ni zašto. Božja je stvar znati kada će one 
proći, a naša je stvar: kušnje primati sa zahvalnošću.«#" Onda sv. Ivan nije 
možda ni slutio, da će se na njemu samomu doslovce ispuniti ove riječi. Go- 
dine 404. morao je sv. Ivan u drugo progonstvo. U mjestu izagnanstva trpio 
je mnogo fizički, a najteže je podnosio osamljenost.2 


'5 Ad pop. Antioch. hom. VI, 3, 4. PG 49, 85, 86. 

'* In epist. ad Rom. hom, VIII, 6. PG 60, 463. 

2 J. Lindworsky: Willensschule, 4 Auflage Paderborn. “1932. str. 86. 
ži Post reditum a priore exilio 1. PG $2, 440. 

*2 In Math. hom. X, 7. PG 57, 192. 


22 Ad Olympiadem cepist. VI, 1, PG 52, 598, 599. 
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. Godinu dana po dolasku u Kukusu, bude poslan u maleno 
mjesto Arabisu. Osjećao je kako se njegov veliki križni put pribli- 
Žuje kraju. U Arabisu nije ni stigao. Izmučen od napornog puta i 

olesti, klonuo je putem; preobučen u bijelu haljinu, primivši 
posljednji put sv. Pričest, prekrsti se i sa riječima: Bogu, neka je 
hvala za sve ispusti svoju plemenitu dušu." 

. Svojim životom potvrdio je ono što je naučavao i svojim je 
primjerom pokazao kako valja nositi križeve, 


4. Obitelj kao važan činilac za odgoj savjesti 
. Čitajući spis sv. Ivana: De Virginitate"? 
dojmu da on iznad svega hvali djevičanski 
želio da svi ljudi prihvate taj način života. U drugom spisu: A4 
viduam juniorem** nagovara jednu udovicu da ostaje udovicom. 
Prikazuje joj poteškoće, što je mogu snaći ako se po drugi pur 
udade, Opominje je da se sjeća svoga prvog muža i kako bi druga 
udaja bila u najmanju ruku znak osjerilnosti i nedovoljnog pijereta 
prema prvom mužu. U svome spisu: De sacerdotio“" hvali nada sve 
krepost svoje majke, koja je dvadeset godina bila udovicom i odbila 
sve ponude za drugu udaju. 
.. 2) Možda dakle sv, Ivan ne pridaje obitelji onu važnost, koju 
joj Crkva danas pripisuje kao odgojnoj ćeliji? Tko bi to rekao, ne 
bi pravilno ocijenio njegova stava u pitanju obitelji i njezinog zna- 
čenja za odgoj savjesti supruga među sobom, i za odgoj savjesti 
djece sa strane roditelja. 
Sv. Ivan kaže: Ženidba nije zabranjena kao Što to neki heretici naučavaju.. 
Ona je dozvoljena, inače je ne bi sv. Pavao nazivao velikom Tajnom niti bi u 
Starom zavjetu Bog rekao: I napustit će čovjek oca i majku i prionur će 
uz ženu svoju... Protiv heretika Marcionita i Enkratita piše: Tko zabacuje 
Ženidbu, taj zabacuje time i pravo djevičanstvo." Ti su heretici, naime tvrdili 
da: je ženidba zabranjena. 'Tko se dakle uzdržava od ženidbe, ne čini time 
djelo neke naročite kreposti, nego čini samo ono što je zapovjedano. Bolje 
rečeno: ne čini ono što je zabranjeno. Na drugom mjestu kaže: Kako je velika 
slast imati ženu i djecus*% A drugom zgodom, kako na samrtnom času nema 
veće utjehe, nego ostaviti za sobom djecu.5i 


ne možemo se oteti 
Život i da bi možda 


"4 Chr. Baur: Johannes Chrysostomus und seine Zeit, Miinchen 1930. 
lI. svez., str. 357. 

25 De Virginitate lib. unus. PG 48, 535, 596. 

26 Ad viduam juniorem. PG 48, 595—620. 

27 De sacerdotio libri VI. PG 48, 619—694. 

28 In epist. ad Ephes.:hom. XX, 5. PG 62, 141. 

29 De virginitate X. PG 48, 540. 

.30 In Math. hom. XXXVII, 7. PG 57, 428. 

31 In Math. hom. XLVIII, 3. PG 58, 490. 
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i obitelj ne zapostavlja dje- 


idbu 
Ivan ženid lja riše odnos muža prema 


Otuda se vidi da sv. ' 
vičanskom životu; šta više, on do mii koda x br o 
ženi, roditelja prema djeci, daje detaljne nap odani 
stukevac svoju ženu, opominje rina a . M ek Da Mi 

ivali si rije , 
DL VEĆA DA SAM SVOJIM PRIMJEROM ČINI 


s €vojim vlastitim primjerom a naro- 
ONO ŠTO ŽENI GOVORI. A e "už već na samom početku 


čito svojim taktičnim postupkom Pao E usadini krepat, 
braka iskorijeniti iz duše svoje žene op Ek si S nasnijia 
Ali i žena mora isto tako odgajati m 
i djelom“ Muž =. rak. ri ske, uo - t svojom nježnom: i čuvstve- 
Ženu u principima ćudoređa; žena 'opet svoj : 
nom naravi tješiti i bodriti muža. dla prema dei. $ om. 
b) Napose upozoruje na odnos rodite. s A PRDOSTI. Tako 
a I adi E dobi biti posao oko 
će krepost postati običajem : oj će : oke 
og zato dlan O neka odozjjsje i MRI lo 
i se: 1." Neka svoje sinove uče kre] e, 
a NOP svemu zlu, 2. Neka ih što prije Žene. nane ra o. 
nad svojim kćerima, da ostaju što više kod kuće, Neka ih uče po 
božnosti, prezirati novac i isprazno kićenje. N. . : 
»Roditelji, budite uvjereni, da odgajajući ovako svoju djes, ne -& usre- 
ćiti samo njih, nego i one za koje se udaju ili Žene. Činite dne svoje djece 
. kreposnima i više ste time učinili, nego da ste im ostavili najveće blago ka 
sljedstvo. Niste time samo njih usrećili, nego i njihovu djecu i unuke. Kao što 
hrvač izlazi iz hrvališta, tako sin ili kći neka idu iz doma očinskog na svadbu: 
svim znanjem najtačnije podučeni, da bi poput kvasa cijelom društvu dali lje- 
potu svoje duše.3* 


Detaljnije upute o odgoju djece daje sv. Ivan roditeljima u po- 
sebnom spisu: De inani gloria et de educandis liberis. a Osim 
što upozoruje roditelje na tešku-dužnost odgoja ističe kako se odgoj 
ima protegnuti ne samo na intelektualnu, nego prije svega na 


2 In epist. ad Ephes. hom. XX, 8. PG 62, 147. 

55 In Joan. hom. LXI, 4. PG 59, 341., . 

3 In Epist,. I ad Thim. hom. IX. PG 62, 543—548. X 

4 Dugo se vodila rasprava o autentičnosti ovoga spisa, pa ga zato i nema 
u izdanjima Migne, niti u grčkoj niti u latinskoj patrologiji. U svojoj iscrpnoj 
i temeljitoj studiji o ovome spisu, Seidlmayer kaže: »Haidacher je time Što je 
1907. spis sv. Ivana Krizostoma preveo na njemački, Ovaj spis opet iznio na 
svijetlo dana. U uvodu je također donio čitav niz novih dokaza za njegovu 
autentičnost« (Josephine Seidlmayer: Die Pidagogik des Johannes Chrysosto- 
mus, Miister i W. 1926, str. 28). Od toga se vremena spomenuti spis smatra 
autentičnim, te imade i nekoliko studija o njemu (Hiilster A.: Die pidagogischen 
Grundsitze des hl. Johanes Chrysostomus; Theologie u. Glaube H. 3 Ig. 
str. 203—227.) 
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B K4 .. 
hladnim razumom poučavati 


etičku stranu i kako je kod toga lićnost odgajateljeva i njegov pri- 
mjer kreposna života, odlučan faktor.%* U tom spisu upozoruje na 
tri duševna svojstva o kojima odgajatelj mora voditi raćuna: Švu6e 
srčanost, zd9y serast (požuda) | sogeostvy zdrav razum.“ Prvo 
duševno svojstvo vuće obuhvata irascibilnu stranu duše, a sv. 
Ivan ga ograničava na srdžbu. To će duževno stanje odgajati tako 
da ga učvrsti u dobru i otkloni od zla. Neka odgajatelj vježba od- 
gajanika u strpljivosti. Općenje sa kućnom poslugom dat će odgaja- 
niku prigode za svladavanje i odricanje. Neka se dijete nauči mirno 
podnositi zapostavljanja i neobraćenje dovoljne pažnje sa strane 
roditelja. Ako je dijete drsko prema slugi ili ako ga tuče, treba 
dijete kazniti. . ; 

. Na drugo duševno svojstvo obratiti će roditelji pažnju, ako 
djeci budu zabranjivali Posjećivanje kazališta, ako djecu budu od- 
gajali da oprezno Postupaju u ophođenju s djecom drugog spola. 
Potiče na molitvu i post kao sredstva za obuzdavanje požude. Od 
pozitivnih sredstava . Preporučuje roditeljima: neka hvale svoju 
djecu radi obdržavanja kreposti čistoće, a mladiće neka upućuju na 
društvo s monasima sveta života; neka ih rano Žene, jer će time 
spriječiti mnogo grijeha. 

. Treće je duševno svojstvo zdravi razum. Roditelji će učiti 
djecu pravoj mudrosti: prezirati bogatstvo, časti i naslade ovoga 
svijeta i da prihvaćaju kreposni život." U odgoju djece sv. Ivan 
osobito naglašuje ulogu i značaj PRIČA. 

U spomenutom spisu sv. Ivan je sam izradio dvije uzorne katekeze: priča 
O Kainu i Abelu i o Esauu i Jakobu. Orac će djetetu ispričati ovakove priče, 
ali polako da bi dijete sve shvatilo, zaslađeno, pojednostavljeno i prilagođeno 
djetinjoj moći shvatanja. Poslije toga će otac pitati dijete ono što mu je prije 
pričao. Ako ne bi znao sv. Pisma, neka djetetu ispriča ono što je slušao u 
crkvi,. prilagođeno dječjem shvatanju; poslije neka ga oper pira. Odmah iza 
priče valja da slijedi etička pouka. Vidit li, kazat će otac poslije priče o Kainu 
i Abelu, kako nije lijepo zavidjeti bratu. Vidiš li, kako Bog sve zna, i ono što 
je Kain uradio, ali i ono što je samo u sebi mislio... I fizičku će kaznu otac 
upotrijebljavati u svome poslu, zataje li sva ostala sredstva; ali ipak ne u toj 
mjeri da se dijete na njih nauči, jer u tom slučaju ne će ni one imati uspjeha. 
Svaki roditelj i uopće svaki odgajatelj mora biti svijestan, DA USPJEH NJE- 
GOVA RADA OVISI O ONOM STUPNJU LJUBAVI KOJI BUDE POKA- 
ZAO I ZBILJSKI IMAO PREMA SVOJIM ODGAJANICIMA .s* 


85 J. Seidlmayer: Die Pidagogik des Johannes Chrysostomus, Miinster i. 
W. 1926. str. 34. 

55 N. dj. str. 75. X 

57 A. Hiilster: Die Pidagogischen Grundsitze des hl. Johannes Chryso- 
stomus; Theologie u. Glaube H. 3. I9II. Str. 210—221. . : 

%8 J, Seidlmayer: Die Pidagogik des Johannes-Chrysostomus, Minster i. 
W. 1926. str. 45—55. 
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ana zaslužuje da bude zapisana na prvoj 
dia još dalje kada kaže, da je u 


a ova knjižica sv. : 
Baur kaže da ov j anja: ta | 
došla istom nakon lutanja 


ici ijes" A Sei 
stranici kršćanske pedagogije" 4 ra od s 
roj knjizi sv. Ivan iznio načela do kojih je pedagogija 
kroz desetine vijekova“? 
što ga roditelji vrše na os svoje 
djece uopće, ukratko ćemo se osiru ua obra PE 
] 1 itička - 
lju došla t. zv. psihoana: ja metoda 3, 
ka šum Freuda i njegovih učenika. na s e. 
' ili j j tanovio je Freud kod mnogi 
duševno bolesne ili oboljele djece, us 3 ih 
pretjeranu i abnormalnu ovisnost 1 vezanost pi oca ili 
majku. Skup tih pojava nazvao Je »Oedipuskomp ex-om«, 
duševnom životu duševno bo- 


Prenašajući poslije ove nalaze u , ] 
lesne djece na sav duševni život, i duševno zdrave djece tvrdi, da 


E dr ae 
sin već kao malo dijete goji posebnu nježnost prema majci, koju 
Oca međutim smatra rivalom i takmacem, 


smatra svojom svojinom. utim smatra ri 1 
koji mu ani pravo da bude jedini posjednik majke. Isto tako 
da već mala kćerka gleda u svojoj majci osobu koja smeta i naru- 


šava njezine nježne odnose prema ocu i koja zauzima mjesto što bi 
i ona znala vrlo dobro ispuniti.** Antagonizam sina prema ocu i 
kćerke prema majci može se razviti u pravu mržnju naprama ro- 
ditelju istoga spola.** X . . 

Ovu je ovisnost o roditeljima Freud našao i u odrasloj dobi. 
Stoga kaže: Ako roditeljima ne pođe za rukom svoju djecu otrgnuti 
od svoga vlastitog pretjeranog utjecaja i “usamostaliti ih, onda 
mladić gleda u svojoj majci ideal djevojke i Žene, a djevojka u 
svome ocu ideal muškarca i čovjeka. Kad se takav mladić ženi, 
traži djevojku koja ima one duševne i tjelesne vlastitosti što ih ima 
njegova majka. A djevojka traži muža s vlastitostima koje ima 
njezin otac.“ Ne nađe li svoj ideal žene ili ideal muža u svome ženid- 
benom drugu, dolazi do katastrofe u braku.* Freud ide još dalje 
«kada ovu ovisnost djece od roditelja prenaša i na religijsko polje: 
»U roditeljskom kompleksu (Elternkomplex) vidimo tako korijen 
potrebe za religijom: svemogući i pravedni Bog te dobrostiva pri- 
roda pokazuju nam se kao veličanstvena sublimacija one predodžbe 
i onog pojma što ih dijete ima o svom ocu i o svojoj majci, ili bolie 
reći, kao obnavljanje i ponovo uspostavljanje jedne i druge pre- 


c) U istraživanju utjecaja 


% N. dj. svez. I str. 143. 

$ N. dj. str. 49. . ; 

“".R. Liertz: Seelenaufschliessung. Ein Weg zum Erforschen des Seelen- 
lebens, Paderborn 1926, str. 1II$. i 

** I. Klug: Die Tiefen “der Seele. Moralpsychologische Studien 8,: Pader- 
born 1926. str. 94. 

#3 N. dj. str. 95. 
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imade je S loa 1 Paoa PO Freudu nastaje u djetetu 
e ser pogdonah ie ogu na osnovu onih vlastitosti, 
oblak ocu. Kao što se kao dijete u svojoj nemoći 
aća ocu, tako u odrasloj dobi taj odnos prenosi na Boga, koji 
mu onda zamjenjuje oca. Ako ga je s ocem vezao odnos ljubavi, 
Prenosit će ga i na svoj pojam o Bogu, a isto će eventualni vez 
mržnje od oca unositi u svoj pojam o Bogu. 
ica 2 katoličkih je autora_mnogo pisao o Freudovoj psihoanalitičkoj školi 
iječnik za duševne bolesti Rhaban Lierrz. On doduše odbacuje Freu- 
dov naturalistički svjetovni nazor mehanističku individualnu psihologiju 
Adlerovu, što su temelji psihoanalizi, ali ipak potvrđuje mnoga načela te šok 
koja Je u svojoj liječničkoj praksi mogao sam ovjeriti. Svoju psihoanalizu pe 
ziva: Seelenaufschliessung. One pojave koje je Freud nazvao »Oedipuskomplex- 
om« naziva vačnijim i adekvatnijim izrazom »Elternbild« te potvrđuje veliki 
utjecaj Što ga roditelji svijesno i nesvijesno vrše na odgoj Ekjaši svoje djece.“* 
S. Zimmermann odbacuje  »pansexualizam« Freudov kao  eksrrem F 
jednostranost, ali priznaje također zasluge Freudove psihoanalize < iše: 
»Freud je dakle pojam psihičkoga proširio time, što nije odredio nk am 


. LA. y 
bitnu karakteristiku duševnoga. I nesvijesno i podsvijesno i »ma- 


(nje svijesno« je psihično, jer iz svega toga zajedno rezulti- 


: ? z : 
, md = “a zm akti, Freud je pokazao tu povezanost svijesnog života sa 
; Mnoga načela Psihoanalitičke škole usvaja također poznati bečki liječnik 
i raise anko A a : . U svome iscrpnom djelu: Das Werden 
Života, one prije no što jam see = školu, pina kia baiji oo 
čovjeka, njegovo kasnije vladanje u životu i formiranje Kraće ai slon . 
Jedna je veli, od neprolaznih zasluga Freudovih, što je upozorio na ovu fij 
nicu. Nadalje Allers kaže: »Na one osobe, kojima su djeca povjerena prvih 
šest godina pada najveća, a možda i cijela odgovornost 
za daljni duševno ćudoredni razvitak (djeteta)«. U vlastitoj dakle obitelji mora 
dijete steći iskustvo o zajednici, a veza je zajednice ljubav. Samo 
gdje ona vlada može zajednica opstojati i samo ondje može dijere zajednicu 
doživjeti. 
Moralni psiholog Ignatz Klug upozoruje roditelje na opasnost što je 
prevelika vezanost i nesamostalnost njihove djece može imati, te ih opominje 
neka osamostale svoju djecu, neka ih osposobljuju za kasniji samostalni život. 


“4 L. Bopp: Moderne Psychoanalyse, katholische Beichte und Pidagogik, 
Kempten 1923. Str. 44. : 

45 N. dj, str. 44 i 45. 

48 N. dj. str. II3—I25. 

47 S. Zimmermann: Duševni život, Zagreb 1932. str. 262. 

. 45 R. Allers: Das Werden. der sirtlichen Person-Wesen und Erziehung 

des Charakters 4, Freiburg i. Br. 1935, SU. IIT. 

£9 N, dj. str. 93—98. 
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s “ Mtelu: du psihologiju religije, ovaj po- 
;. Kei zh daje u svom djelu: Uvod 2 komelii ' osi 
E eHBag . e NIK se psihoanalitička teorija temelji 'na tobožnjoj 
razni sud o psihoanalizi: »Cij kompleksu. Samo je fatalno 


: Paka io. anu Edipovu ioio SNESE : 
infantilnoj seksualnosti i na rakozvar po mački ćeljeli duševni 


jeti tu 

ije ničim dokazana... Htjeti pro 
š vi ičIm dokazi : . 
šire En jiko sekalaha bivanjem u skrivenim dubinama 


život čovjekov nekakvim nesvijesnim z raniju : 
doša znači psihološku nemogućnost i teoretsku zabludu. I. . sa 
da neki manje svijesni doživljaji mogu utjecati na pe ea a 5 oo 
ali nije razumljivo kako bi to mogli nesvijesni doživljaji Oni, a i. . 
naprosto više ne egzistiraju. Najmanje se njima može pripisati, upi 
zumna djelatnost, kako to čini psihoanaliza. . 

Glavna je pogreška psihoanalize neobjektivno p 
ranje, a u savezu s tim nevjerojatna naučna neozbiljnost.« 

Na nedostatke = psihoanalitičke metode  upozoruje Fare 
kada kaže: »Osobito se treba čuvati pretjerane i krivo shvaćene ili krivo pri- 
mjenjene psihoanalize. Sigurno je da psihoanaliza otkriva mnoge pojave i pa 
maže njihovom pravom tumačenju. No isto je tako sigurno i to, da se ne može 
i ne smije sve hrjeti protumačiti samo psihoanalizom. Metod je psihoanali- 
tičkog istraživanja u tom dobar, Što pušta da »objekt« govori i daje pravac 
svojim mislima, koje onda same od sebe skreću onamo, kamo ih skreće pod- 
svijest. A kada nam je poznat smjer podsvijesti, tada je nestalo glavne nepo- 
znanice. No treba znati da smo onda riješili zagonetku onog individua, a 
nikako se ne smiju postignuti rezultati generalizovati«.? 

U svojoj iserpnoj srudiji: Moderne Psychoanalyse, katholische Beichte und 
Pidagogik, Linus Bopp također pobija naturalistički svjetovni nazor 


retjerivanje i generalizi- 
49a 


D, Kniewald 


Freudov i zablude njegove škole. Među ostalim, oslanjajući se na nalaze liječ- | 


nika stručnjaka tvrdi da su t. zv. pojave »Oedipuskomplex-a« gdje sin mrzi 
na oca, a kćerka na majku, u većini slučajeva bez ikakve seksualne primjese. 
Sin mrzi oca jer ga ovaj zapostavlja i više ljubi njegovu sestru; otuda mržnja, 


prkos i želja za osvetom.5i 


I ako katolički autori odbacuju naturalistički svjetovni nazor 


Freud-ove psihoanalize, ipak se_s njome slažu u točki: da roditelji“ 


vrše ogromni utjecaj na odgoj savjesti i ličnosti svoje djece. Bopp 
doduše pobija Freudovu teoriju o postanku religije sublimiranjem 
djetinjih predodžbi o ocu i majci u predodžbu Boga i prirode, ali 
dokazuje i primjerima osvjetljuje činjenicu da dijete prenaša pre- 
dodžbe i osjećaje iz prirode i svojih roditelja u religijsko polje, a 
osobito često predodžbu o svom ocu na predodžbu o Bogu. Me- 
dutim, tu pojavu susrećemo i na mnogim drugim područjima, u 
kojima se naš um od vidljivih stvari uzdiže do pojmova o nevid- 


“% Keilbach: Uvod u psihologiju religije, svez. I, str, 56. Zagreb 1939. 

50 D. Kniewald: Pastirsko bogoslovlje, svez. I, str. 289. roko a 

$1 L. Bopp: Moderne Psychoanalyse, katholische Beichte und Piidagogik, 
Kempten 1923, str. 42, 43. ' 
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ljivim. Iz ove činjenice 


telji imadu pred Bogo 


trebno da i otac DOBR M 
. SINU. Nadalje će na PRIMJEROM PREDNJAČI SVOME 


POSNIM LJUDIMA, : ie jaci se sin ŠTO VIŠE DRUŽI s KRE- 
1! mu se ovi dobri primjeri dubok 


da SAV RAD NA ODGO 
RODITELJA NAPRAMA DJEDA CE OVISI O O 


sluge i sluškinji i 
ge uškinje, robove 1 svu kućnu posl 
Pričama uz sv. Pisma zauzima Prvo mjesto, 


stima po njihov ćudoredni ži i inj j 

na said blade kćeri. Mora im lan ne Mikel sa 
priredbi, Osim obiteljskog života sa zajedničkim molitvama i poha- 
đanjem Sv. mise, ima roditeljski dom u kojemu se djeci i cijeloj 
družini Čita, prepričava i tumači ono što je bilo rečeno u ski 
važnu nadopunu u odgoju savejsti svih njegovih članova. U voj 
zajednici raste malo dijete poput biljke. Ne samo što uči ćudo- 
redne istine, nego stalno gleda dobar primjer svojih roditelja 1 
nailazi na obilje prigoda u kojima će primjenjivati spoznate ćudo- 
redne istine, Roditelji ga budnim okom prate i opominju. Ono se 


52 N. dj. str. 43—47. 
5% I. Klug: Willensfreiheit und Persčnlichkeit, Paderborn 1932, str. 80. 
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; ie 
relazi u običaj. 

: : 1 ona polako preazi u 

vježba već iz rana u krepostb pa mu : Sjenačajnijih šntlaca u 


sra 5 
Tako sv. Ivan smatra obitelj E ora 
odgoju savjesti svih njezinih članova. 


ja na odgoj savjesti 


se ri liki 
Gustav Le Bon je jedan od pi PA Ko osfu. Do 
. di j m ćudoredn ek MET 

upliv mase na pojedinca u aa sku revoluciju 1 pojedina 
toga je rezultata došao studirajući a lo Među najokrutnijim 
: oi : udje , : krak iri 
istaknutija lica, koja su u njoj s E z lucije bili 
žlenovisia Konventa našao je ljude, koji su Prije Placi . Prarili 
mirni i povučeni građani, a kada se stišala bura la ni tene 
su se opet svome tihom i mirnom životu. Miincker također J 


na veliki upliv mase na pojedinca, te potrebu da odgajatelj o tom 


vodi računa.?* . RIE Nane 

Ipak, izvanredni su slučajevi, kada se KAD gn pam 
kaotičnoj masi. To je slučaj u: revoluciji, pobuni ili a Ba 
koja se stvara u samom sređenom društvu. No u normaln bare 
kama, čovjek živi u sređenom društvu, te ono vrši E njega Ta: 
upliv. Društvo ima često negativni upliv na poje aa naročiti 
jedan negativni faktor su loši običaji. Oni su u doba sv. Ivana na 
likim dijelom bili ostatak poganstva.. Takva dva loša moćna ji Le 
čaja su bili: svadbeni i pogrebni običaji. Sv. Ivan kritikuje veli e 
izdatke, koji se čine prigodom pogrebnih svečanosti iz taštine 1 
isprazne slave, a također .i naricanje koje je na istoku bilo 


uobičajeno." 


s. Utjecaj društvenih običa 


Često slika nemoral svadbenih običaja: svatovi se slave uz svirku flaute i 
cimbala. Ljudi i Žene sumnjive prošlosti pjevaju lascivne pjesme i himne u čast 
boginje Afrodite, dok pred pijanim gostima pijane Žene izvode svoje nećudo- 
redne plesove. Sve ovo mora gledati i slušati čedna i čista zaručnica, koju su 
roditelji sve do toga časa čuvali kao zjenicu oka svoga. Na "dan svadbe valja 
učvrstiti vezu ljubavi među zaručnicima, dočim ova đavolja družba “baca u 
njihova srca sjeme razdora i svađa, preljube i razvoda, a možda i veće nesreće 
kao što su ubojstvo i drugo. Posljedica svega ovoga bit će ostavljena i napu- 
Štena siročad.se ' 

U borbi protivu loših običaja sv. Ivan pokazuje lijepe primjere iz sv. 
Pisma: Isak je uzeo Rebeku, Jakob se oženio Rahelom. I tu je bilo slavlja i 
veselja, ali nije bilo neurednosti, koje se danas vide u svatovima. Hoćeš li biti 
sretan u braku, a ti se ugledaj na one svatove u Galileji, koji su Isusa pozvali na 
svadbu. Zovi i ti svete sluge Kristove i s njima si tada pozvao i samoga Isusa 


54 N. dj. poglavlje: Der hemmende Finfluss der Masse, str. 263—273. 
55 In Joan. hom. LXXXV, 5. PG 59, 465, 466. : ' 
5% In epist. I ad Cor, Hom. XII, 6. PG 61, 193, ro04. 
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kao gosta, s njegovom majkom i braćom, jer je on rekao: »Tko vas prima, mene 
Je primio« (Mat. 10, 40). Nemoj se izgovarati da se mora$ vladati prema tom 
običaju i da moraš činiti ono što ćine svi ostali. Naprotiv, eto ti prigode da 
sam uvedeš novi običaj. Drži se naćela koja sam ti preporučao, slavi svadbu 
onsko kako to dolikuje kršćaninu. Time ćeš uvesti novi obićaj, a pokoljenja 
će te slaviti da si-ih spasio od svih nesreća, koje su do sada bile posljedice 
nemoralnih svadbenih obićaja.57 


Iz njegovih pothvata oko prodiranja i učvršćivanja kršćanstva 


oo a e so PLO i ma: : 
u državnom i javnom Životu,“ vidi se da je težio i za tim, kako 


bi cijelo društvo preporodio u kršćanskom pogledu, kako bi u sve 
društvene slojeve unio kršćanski svjetovni nazor i kršćanska ćudo- 
redna načela. Zato ga i naziva Pučch: »Un de plus grand refor- 
mateur du IVe sičele«. Takvo u kršćanskom duhu preporođeno 


K4 1. . . z ae 
društvo bili bi zajedno sa obitelji dva moćna stupa odgoja savjesti 
Za pojedinca. 


B) NADNARAVNA SREDSTVA: 
"1. Molitva 


.U odsjeku »Naravna sredstva« nazvali smo ih naravnima za 
razliku od nadnaravnih u pravom smislu riječi; to su: molitva, 
ispitivanje savjesti, pokora i sv. Pričest. 

. Što naučava sv. Ivan o molitvi u koliko je ona sredstvo odgoja 
savjesti? 

Moli, veli, stalno i bez prekida dotle dok te Bog ne usliša. Ni 
onda nemoj prestati, nego zahvali Bogu. Moli sabrano. Jer kako 
možeš od Boga tražiti uslišanje svojih molitava, kada se rastrešeno 
moliš." Isus nije odmah uslišio Kananejku, nego ju je najprije odbi- 
jao, pa tek nakon Što ga je više puta molila, uslišio.. Time nas Isus 
hoće potaknuti na ustrajnost u molistvi.“" Za molitvu je dostatno 
Žarko srce i kreposna duša... Sjećaj se svojih grijeha, gorko ih 
oplakuj, diži svoje oči k nebu i moli: Milostiv budi meni grešniku. 
Moli ustrajno." Naša molitva mora biti zajednička, po mogućnosti 
u crkvi. Onda će nas Bog prije uslišati."" Hoćemo li da nam molitva 
bude uslišana, mora se ispunjavati čitav niz uslova. 

Svojstva koja molitva mora imati po sv. Ivanu su ova: Približi se Bogu 
čista i trijezna duha, raskajana srca i suznih očiju. Nemoj tražiri ništa zemalj- 


57 De verbis illis apost.: propter fornicationem ... 2. PG j1, 210. 
58 In s. Phocam martyrem. PG 50, 699—706. 

59 De Chananaea, 10. PG 52, 458. 

s De profectu evangelii 12. PG gr, 319, 320. 

$1 De Anna sermo IV, 6. PG 54, 667, 668. 

*2 De incomprehensibili Dei natura III, 7. PG 48, 726. 
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drugom i ne želi se nikome 


Ne želi zla 4 prožet pokajanjem. Ponizi 


ši sna dobra. : 
skoga, nego traži duhovna se iili niz 
osvećivati . .. iššupaj iz svoga srca ik i nemoj grijeliti... Evo to su usovi 
i vježbaj agosti, pazi na svoj Jež! 
se i vježbaj u blagosti, p' 


4 : ge zbilja potrebno, živi po 
da ti Bog usliši tvoje molitve.* Traži ono Što ti Ž s i raje 
Dg li : .. «i vi A 
zmudija, čini pokoru za svoje grijehe pdna p I os će nam molitva biti 
Moli duha ne stvari i molimo žarko i ustrajno, 
Molimo vi 


ijatelja i uopće na 
s lu, u društvu prijatelja 1 n 
uslišena.s* Moliti se možemo šetajući i na posu ia ialaniska sol 


rak jestu.&5 Pavao se molio u tamnici, u mas 
eva Niseći na križu... MOLIMO SE I MI TAKO 
MJESTU 1 U SVAKOJ PRIGODI o i 
Valja moliti ne samo prije 1 posije Je 
važnijeg posla, u teškoćama," A OSOBITO KAD SE 
PASTI. : 
ia GIKIVA NAS RASTAVLJA OD VREMENITIH “pen 
MISLIMA U BUDUĆI ŽIVOT, UGUŠUJE STRASTI 
onjeda losti je čista i žarka; združena 


KUŠNJE ĐAVOLSKE.“ Molirva u nevolji i ža o 
sa oma vlastitih grijeha, ČINI DUŠU ČISTOM I BUDNOM, nestaje lije 


nosti i mlohavosti, a čista i nepomućena sadoge e. o Pam 
Poslije ovoga vidi se, da se ne može održati ia poje a 
iznosi Seidlmayer: »Jedno sredstvo odgoja, koje Arizos oke 
propovjednik i biskup upadlivo rijetko maa PE ta 
U njegovim govorima nema značajnijih mjesta u kojima a : 
o molitvi kao odgojnom sredstvu.«" To se ne može ustvrditi ni za 
spis: De inani gloria et de educandis liberis, jer i tu govori o a 
jedničkoj molitvi u obitelji; a gornje se još može ustvrditi za .. e 
njegove spise. Sv. Ivan doduše ne daje naučnih rasprava“ o molitvi 
i njezinoj odgojnoj ulozi, nego potiče svoje slušaoce na žarku i 
ustrajnu molitvu u svakoj prigodi, a osobito pred važnijim odlu- 
kama u životu. Ističe moć zajedničke molitve, te je osobito prepo- 
ručuje u patnjama i iskušenjima. 
2. Ispitivanje savjesti 
Vrlo važno sredstvo za duhovni Život uopće, a za odgoj sa- 
vjesti napose jest ispitivanje savjesti. "To je jedan način ocjenjivanja 


6 nego također prije svakog 
NA NAS NAVALJUJE 


9% Expos. in ps. IV. PG 55, 43. 

% In Math. hom. LX, 2. PG 58, 586, 587. 

% In Math. hom. XXIII, 4. PG 57, 312—314. 

5 De Anna sermo II, 3. PG 54, 646, 647. 

% De Anna sermo IV, 6. PG 54, 667, 668. , 
5 In Math. hom. LV, 5. PG 58, 545. 

99 In epist. ud Rom. hom. VIII, 3. PG 60, 463. 

7% In Acta apost. hom. XXXVI, 3. PG 60, 261, 262. \ 
72 De Consubstantiali VII, 7. PG 48, 766, 767. 

2 De Incomprehensibili V, 6. PG 48, 743; 744. 

PN. dj. str. 56, 57. 
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ćudoredne vrijednosti vlastitih čina i upoznavanja samoga sebe. 
Evo što Sv. Ivan govori o njemu: Neka se svatko posavjetuje svo- 
Jom savješću, neka razmišlja o grijesima i neka sebi polaže tačne 
račune o njima, da ne bi radi njih bio na sudnjem danu osuđen". 
Dok budeš razmišljao o svojim grijesima, neka nitko ne bude pri- 
sutan, neka te nitko ne uznemiruje. Ugledaj se u suce koji spuštaju 
zavjese da bi bili mirniji i da bi nesmetanije izrekli sud... Ti mjesto 
zastora traži mjesto i vrijeme mira. Kada ustaješ od večere i pođeš 
na počinak, to je baš zgodni čas da uđeš u ovo sudište svoje sa- 
vjesti. Spavaća soba i postelja prikladna su mjesta za to... Položi 


jednom pred strašno sudište Božje, Tako je činio sv. Pavao, pa je 
stoga mogao reći: »Ako sami sebe sudimo, nećemo biti osuđeni« 
(I Kor. Tr, 31).75 Ne radi se o tome da svoje rane na duši otkrivaš 
kao u nekom kazalištu pred sakupljenom publikom. Čini to u nu- 
LTINI SVOJE savjesti, tamo gdje te osim Boga nitko ne vidi. Tu ispituj 
savjest 1 stvori sud o svojim činima. Prođi mislima sav svoj život 
i podvrgni 84 ovom sudištu. Ispravi što si sagriješio i tako čiste 
saviesti pristupi Stolu Gospodnjem.?" Plaži svoju dušu time, što će 
se jednoga dana morati pojaviti pred Božjim sudom. Postupaj 
s njom kao “to se postupa sa zločincem ili slugom (robom) koji se 
uzoholio i pokvario: batinaj je... Sudi joj ovako i kažnjavaj je svaki 
dan. Pretstavi JOJ Onaj potok vatre, pa onoga crva koji ne prestaje 
gristi, a onda sve ostale paklene muke.“ KADA POĐEŠ NA PO- 
ČINAK, probudi onaj strašan sud u svojoj nutrini. Stavi pred njega 
sve svoje želje, misli i želje, lukavštine i prijevare koje si kovao 
preko dana. Pa zatim muči, bičuj i kazni svoju dušu. To je smisao 
riječi psalmiste: »In cubilibus vestris compungimini«. NEKA NE 
PROĐE NI JEDAN DAN, A DA NE BI ISPITIVAO SVOJIH 
POGREŠAKA." 


Odavde se vidi da sv. Ivan: potiče svoje slušaoce na svako- 
dnevno ispitivanje savjesti, i to u tišini i samoći spavaće sobe nepo- 
sredno prije polaska na počinak. A sada da vidimo kako ovo ispi- 
tivanje savjesti upliviše na njezin odgoj. Evo što o tome govori sv. 
Ivan: Ispituj svoju savjest svake večeri. Pretstavi joj sve svoje čine 


i grijehe ne samo toga dana, nego i grijehe cijeloga života. Kada se 


savjest tome usprotivi, ako joj je takav sud nesnosan, pretstavi joj 


74 In epist. ad Rom. hom. V, 6., PG 60, 430. 
75 In Math. hom. XLII, 4. PG 58, 455. 

75 De poenitentia hom. VI, 5. PG 49, 322. , 
77 In Math. hom. XLII, 3. PG 57, 454, 455. 
78 Expos. in ps. IV. PG 55, SI, 52. 
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redoči joj kako će tamo morati pred 


ijehe. Iz bojazni pred 


; kraju svijeta. Predoći Joj Vo 
onaj sud na kraj U krivati svoje gri 


ra mai ma % dom duša će se bolje čuvati grijeha i 
l im v im sui 
ovim neugodnim VEČETNJ b 


: TAKO NAS TO 
neće tako lako padati u svoje VRANIK ČUVAMO GRI- 
ISPITIVANJE SAVJESTI POM KREPOSTI." Sjetite se svih 

IŠE KROČIMO PUTEM KR€ Ke oni dnje 
JEHA I LAK : tanje neko unutarnje tajno 
svojih grijeha posebice. Ovakovo je sjećanje * sea Širu. Bugakot 
mučenje, poznato samo onome koji je već proži ih a dok sra. 
pokajanja... Skupimo svoje ape ka. Tko to bude činio, 
Pima i Man Podi um Broda ea čuvstvo ČINITI PO- 
i ž a svo . 

NIZNIM PRED BOGOM, SPOSOBNIM DA PRIMI SVE BOŽJE 
ZAPOVJEDI I DA SE NJIMA POKORI. Ustanovimo u svome 
srcu jedno sudište, budimo sami svoji optužitelji, svjedoci 1 pa 7 
kažnjavajmo sami sebe. Ako pak želiš o bližnjem izreći “i > Ti a 
sudi o njegovim dobrim stranama. Na taj će nam naćin sud o <re- 
posti našeg bližnjega, s jedne strane, a sud o vlastitim grijesima 
s druge strane biti kao moćna uzda, koja će nas pomagati da 
LAKŠE KROČIMO PUTEM KREPOS s x 

Svakodnevno dakle ispitivanje savjesti čuva od grijeha, a po- 
tiče na krepostan život. No glavni mu je značaj što pojedinca izdiže 
nad onaj veliki utjecaj što ga društvo vrši na čovjeka. Savjest uslijed 
loših primjera polako otupi ili potamni, 


3. Uloga pokore u odgoju savjesti 


U novije vrijeme igra u ispitivanju i liječenju duševnih pore- 
mećenja i oboljenja vidnu ulogu t. zv. psihoanalitička metoda. Ova 
teorija polazi od činjenice da se neki ljudi ne mogu riješiti ne- 
ugodnih predodžbi, doživljaja ili želja, pa 'ih pokušavaju potisnuti 


u potsvijest. Tako nastaju u potsvijesti potiskivane predodžbe ' 


(Verdringungen), koje stalno pokušavaju prodrijeti u svijest. Di- 
rektno i neuvijeno izbijanje njihovo duša (die Zensurfunktion der 
Seele) nipošto ne dopušta. Da bi se obranila protiv ovoga kompleksa 
predodžbi, koji u većini slučajeva smatra grešnim ili bar ne- 
ugodnim, duša izmišlja t. zv. simbole ili surogate: to su na pr. ner- 
vozno treskanje glavom, pretjerana umivanja i pranja, napadi ga- 


đenja pri stanovitim prizorima ili predodžbama itd. Iza njih se ' 


međutim skriva na hiljadu načina maskirana potisnuta predodžba, 
slika ili u većini slučajeva želja, koja je bila potisnuta u potsvijest. 


7% Expos, in ps. IV, 8. PG 55, sr, 52. 
#9 In Math. hom, XLI, 4. PG 57, 450. 
* In Math. hom. LXIV, 5. PG 58, 616—618. 
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. slučajeva kao metoda liječenja, Uspje 


.. 12 tih simbola i surogata nastoji. psihoanaliza pronaći u pot- 
svijest potiskivane predodžbe. Zatim ih pokazuje bolesniku pa traži 
ili da on toj predodžbi (želji) udovolji i više ne troši svojih snaga 
uzalud na neuspješno njezino potiskivanje, ili da »sublimira« po- 
tisnuti kompleks. To znači: snagu koju je trošio na potiskivanje 
kompleksa u potsvijest, neka odsada trofi na ćudoredno, religijsko 
ili umjetničko djelovanje." 

Klug*? upozoruje na nastranosti do kojih ova metoda dolazi, 
ako Za svoj polazni princip uzima Freudov panseksualizam, te u 
svakoj najnevinijoj stvari i pojavi gleda simbol i surogat u potsvijest 
potisnute seksualne predodžbe. Psihoanalitička metoda važna je za 
shvaćanje i upoznavanje duševnih poremećenja, a samo u malo 
h koji ta metoda polučuje valja 
a estiji. Psihoterapeutu ili psihi- 
ojima je lako sugerirati, a obično dolaze 
iko godina. Međutim ono što psihoana- 
1 a m la traži, to katolička crkva već odavno posjeduje u 
ispovjedi. U ispitivanju savjesti iznose se u svijest i najneugodniji 
konflikti. U pokajanju se vrši očišćenje (katharsis). Odluka da 
ne čemo više počinjati starih grijeha, onemogućuje ono kobno poti- 
skivanje predodžbi i već u njoj nastaje sublimiranje onih duševnih 
moći, koje bi se upotrebile za potiskivanje predodžbi u potsvijest. 
U priznavanju, t. j. u ispovijedanju grijeha, vrši se t. zv. 
ekstraversija, otklanjanje kompleksa, a konačno u odriješenju 
objektivno i subjektivno oslobađanje i spašavanje čovjeka od svega 
što ga muči.“ Tako moderna moralna psihologija ocjenjuje psiho- 
loški značaj sakramentalne ispovijedi katoličke crkve i njezine sa- 
stavne elemente, 


u mnogo slučajeva pripisivati sug 
jatru obično dolaze ljudi k 
po više mjeseci pa i nekol 
ltička metoda traži, 


Sva su sredstva odgoja savjesti bez uspjeha, stavi li mu se na 
put jedna moćna zapreka, a to je grijeh. Prva je stoga i najveća 
važnost sakramenta pokore uništenje i otklonjenje grijeha; to biva 
u odriješenju, ili po savršenom pokajanju. Ali osim ovoga glavnog 
učinka ostaje još da ispitamo koliku važnost imaju pojedini sastavni 


. elementi sakramenta pokore i kakovu ulogu igraju u odgoju 


savjesti. 


Sv. Ivan je posvetio ovom pitanju dva opsebna spisa: De con- 
punctione libri IL" i De poenitentia homiliae IX. 


. 82 1, Klug: Die Tiefen der Seele, Moralpsychologische Studien S. Auflage, 
Paderborn 1926, str. 166—168. 

8 N, dj. str, 168—170. 

54 N. dj. str. 170. 

85 PG 48, 393—422. 

** PG 49, 277—348. 
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a) Skrušenost kao činilac odgoja m 
oriti se u ćeliju nije jedini način činiti pokoru, 
grijehe, ispitivati savjest i mjeriti 
beskoga. Putevi koji amo vode jesu: 


Umotati se u vreću i zitv ' 
ia si oje 
Valja neprestano imati pred očima svoj 


kolik još udaljeni od Kraljevstva nek i a i. 
of i sm, sliku vječnoga pakla i anđele koji na sudnjem danu obli 


: i vječni trati kako j 
jeću zemlju, tražeći one koje će bacati u oganj vješni, 2) Prorngtrau o je 


strašna stvar izgubiti Kraljevstvo nebesko. 3) on s A Z na = 
najstrašnije: ODIJELJEN I RASTAVLJEN OD ISUSA K I 
LJ T. Ova jedina misao kadra je trgnuti 


RIJATELJSTVA ZA SVU VJEČNOS meere i 
e . sna asm Samoća i tišina također vode og mentina 
LJUBAV PREMA ISUSU KRISTU I BOJAZAN oz. [0] : JE Pog seo 
LJEN ZA SVA VREMENA. Ta su dva moćna čuvstva ka ra podići : ja a 
iz grijeha i držati ga na visini kreposti. Bit skrušenosti vidi Sv. m. E 
prema Isusu Kristu. SKRUŠENOST OMOGUĆUJE ČOVJEKU ae s šao 
U SVIJETU, IPAK S NJIME NEMA GOTOVO NIŠTA ZAJEDNIČKOG, NE 

ŽIVI ŽIVOTOM ANĐEOSKIM.“ Sv. Pavao je uspio konpunkcijom doći do 
Tog odnosa sa izvanjskim, svijetom, da je mogao reći: »Mihbi mundus crucifixus 
est et ego mundo...« Iako je živio u svijetu, ipak je potpuno bio neovisan o 


njemu .. 9% 


Po sv. Ivanu skrušenost imade veliku važnost u odgoju > 
zaposlivši duševne moći, otklanja kušnje na grijeh i .o mk i 
negativne uplive, a pospješuje nastojanje oko kreposti. skruše- 
nosti širi pojam je 


b) Pokora 


Dok sv. Ivan govori o skrušenosti samo u istoimenom spisu 
opširno i detaljno, o pokori ne govori samo u istoimenom spisu, 
nego često i opširno i u ostalim svojim djelima. 

Tako kaže da je pokora peć u kojoj se grijesi spaljuju." Treba 
odlučno prekinuti s grijehom, najprije za jedan dan, pa dodati 
drugi, treći, mjesec itd." PRVI JE PREDUVJET: POKORE: PRE- 
KINUTI S GRIJEHOM I POČETI NOVI ŽIVOT. Krštenje ne 
samo Što nam prašta prošle grijehe, nego nas čuva i od budućih. 
Kao što je kod krštenja potrebita vjera, da nam se grijesi opraštaju, 
tako je u pokori potrebna PROMJENA NAŠEG UNUTARNJEG 
NASTROJENJA, da nas ona čuva od ponovnog pada u stare 


7 De conpunctione lib. I, ro. PG 47, 410. 

*5 De conpunctione lib. Il, 3, 4. PG 47, 414—416. 
# De conpunctione lib, II, 1. PG 47, 412. 

2% De conpunctione lib, IL, 2. PG 47, 413, 

?*! Sermo de poenitentia hom. VII, r. PG 49, 323. 
%* In epist. ad Rom. hom. X, 5. PG 60, 481. 
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grijehe," Crkva orla pretvara u goluba, vuka u jagnje, a zmiju u 
ovcu, Ali ona to ne čini tako da mijenja naravi, nego OBRAĆA 
VOLJU." POKORA JE PROMJENA NAŠE VOLJE." 


Težište je pokore po sv. Ivanu u promjeni nutarnjeg nastroje- 
nja čovjekovog i u obraćenju njegove volje iz opačine u kreposni 
Život. To je i etimološko značenje metanoia — promijeniti um, na- 
strojenje. Čim je David priznao svoj grijeh, u taj čas mu je Bog 
oprostio." Razbojnik na križu je samo za jedan trenutak pokore 
zaslužio da uđe u Kraljevstvo nebesko.?7 


Obraćenje volje i uma mora biti unutarnje; nije potrebno da 
bude dugotrajno, nego je glavno da bude iskreno. 


Pet puta po sv. Ivanu vodi do pokore: a) Nemojte nikada prestari opla- 
Kivati svojih grijeha; bol je počerak vašeg obraćenja.** Pobudi savjest svoju 
neka ti sudi kod kuće, da ti ne bi morala suditi pred Božjim sudištem. To je 
najbolji put, koji vodi do pokore. 

b) VALJA PRIZNAVATI I ISPOVIJEDATI VLASTITE GRIJEHE.29% 

€) VALJA OPRAŠTATI NANESENE NEPRAVDE. 

d) Žarka molitva proizašla iz dubine duše, pokrenula je nesavjesnog suca 
da udovolji želji sirote udovice (Luk. 18, 3). Ona je molila Protiv svojih nepri- 
jatelja i uz to nemilosrdnog suca, pa je ipak bila uslišana. Mi međutim molimo 
blagog gospodara na nebesima i ne molimo protiv svojih neprijatelja, nego za 
svoje duhovne potrebe. VALJA DAKLE USTRAJATI U MOLITVI. 

€) Lude su se djevice mučile svladavajući napasti i gajući krepost djevičan- 
stva, kojom se nije mogao ponositi niti Abraham, niti kralj David, a ipak su 
bile isključene iz Kraljevstva nebeskoga, zato, jer ulja nije bilo u njihovim 
svjetiljkama. To je ulje davanje milostinje, što nisu činile. A trgovci kod kojih 
su morali kupiti ulje bili su siromasi, koji su sjedjeli po ulicama i pružali svoje 
ruke moleći ih da im što udijele... Čistoća i djevičanstvo ništa ne vrijede 
pred Bogom, ako nisu vezane uz davanje milostinje siromasima... Milostinja 
je otkupnina duše.1'! Nabukodonosoru je prorok Danijel rekao da će mu Bog 
oprostiti sva njegova bezakonja, bude li obilno davao milostinje i bude li se 
brinuo za siromahe" VALJA JOŠ DAVATI MILOSTINJU. 


% In epist. ad Rom. hom. 12, 1. PG 60, 483—485. 
% De poenit. hom. VIII, PG 49, 336—337. 
% In Math. hom. LXVII, 3. PG 58, 636. 
% De poenitentia hom. VII, 4. PG 49, 328—329. 
27 In Joan. hom. 1, 3. PGg9,28. 
28 In Math. hom. VI, 8. PG 57, 142. 
De poenitentia _hom. II, 7. PG 49, 287, 288. 
» De poenitentia hom. VII, 6. PG 49, 332. 
% De diabolo tentatore hom. TI, 6. PG 49, 263. 
10% De poenitentia hom. Il, 2. PG 49, 287. 
11 De poenitentia hom. III, 1, 2. PG 49, 292, 293. 
102 De diabolo tentatore hom. II, 6. PG 49, 264. 
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Kada uporedimo sastavne elemente pojma pokore kod sv. 


. . . , , “ a = 
Ivana se sastavnim elementima današnjeg pojma »sikramenta po 


kore«, vidimo da se oni gotovo potpuno poklapaju. Sv. Ivan pret- 
postavlja ispit savjesti kada kaže, da je prvi put, koji vodi do pokore, 
oplakivanje vlastitih grijeha. "Tome odgovara današnje pokajanje 
prije odriješenja u sakramentu sv. ispovijedi. Drugi put, odgovarao 
bi trećem sastavnom elementu sakramenta ispovijedi: ispovijedi. 
Treći, četvrti i peti put (praštanje nepravde, molitva i davanje mi- 
lostinje) odgovara pokori (zadovoljštini) u sakramentu sv. ispovi- 
jedi. Iako imamo sve sastavne elemente sakramenta pokore, ipak sv. 
Ivana ne možemo navesti kao svjedoka za praksu tajne ispovjedi 
antiohijske ili carigradske crkve IV. stoljeća, i to radi pomanjkanja 
drugoga sastavnog elementa, naime ispovjedi (i priznavanja) vlasti- 
tih grijeha, o kojem nema jasnog svjedočanstva.'“a 

Iz svega rečenog zaključujemo: sv. Ivan je pravilno ocijenio 
veliki upliv pojedinih sastavnih elemenata pokore po odgoj savjesti. 
On poriče svoje slušaoce da oplakuju i da se kaju za grijehe, jer ih 


ia U spisu: De sacerdotio, gdje govori o velikim povlasticama i pra- 
vima biskupa i svećenika, očekivalo bi se da sv. Ivan govori i o velikom pravu 
svećenika, da se njemu moraju ispovijedati grijesi. Samo na jednom mjestu 
govori o tom pravu, ali i tu vrlo nejasno. Tu kaže da pastirova duša mora 
imati mnogo mudrosti, da sa svih strana promatra stanje duše... Biskup, veli, 
mora potpuno i sa svih strana ispitati stanje svojih vjernika, da se ne bi 
uzalud mučio... (De sacerdotio lib. IL, 4; PG 48, 635). Malo dalje kaže da 
je ovakva pastoralna razboritost osobito potrebita, kada valja zalutale ovčice 
opet vraćati u tor Crkve. Prema tome izgleda, da na ovom mjestu daje savjete 
biskupu i svećeniku, kako će upoznati duševno stanje svojih vjernika (izvan 
ispovijedi), kako bi poslije možda u propovijedi ili u ličnom kontaktu s njima, 
djelovao na njih i vratio ih u zajednicu sa Crkvom, 

U svim mnogobrojnim djelima sv. Ivana nisam mogao naći ni 
jednog mjesta, u kojem bi sv. Ivan jasno govorio o po- 
trebi, da se svećeniku moraju tajno ispovijedati grijesi. Sv. Ivan upozoruje 
vjernike, neka ne pristupaju Svetim tajnama samo radi toga jer je blagdan i 
jer drugi idu na svetu Pričest, nego prije svega neka paze da im je duša 
čista i sveta. Zato valja već nekoliko dana ranije činiti pokoru. Neka se spre- 
maju molitvom, postom i davanjem milostnje te duhovnim vježbama (De beato 
Philogonio VI, 4 PG 48, 754—755). Nemoj čekati, veli, da te drugi optuže, nego 
dok ti je grijeh još svjež i drugima nepoznat, optuži sama sebe i postići ćeš 
oproštenje (Adv. Jud. VIII, 3, PG 48, 931). Sv. Ivan hvali Davida što je 
običavao noć provesti u suzama, molitvama i U ISPOVIJEDANJU SVOJIH 
GRIJEHA (De Lazaro concio 1, 7—8, PG 48, 972, 973). Bježi zlo, živi kre- 
posno, prekini sa bezakonjem, i to je dosta da ti Bog oprosti. Svjedočim i zakli- 
njem se, da od nas svakoga koji je u grijehu, pa odustaje od svojih bezakonja 
i iskreno obećaje da se u njih više neće vraćati, BOG OSIM OVOGA NIŠTA 
VIŠE NE TRAŽI DA BI MU OPROSTIO (De beato Philogonio VI, 4, PG 48, 
754). Ne traži Bog da stanemo nasred kazališta pred mnogo svjedoka, nego 
kaže: SAMO MENI (BOGU) PRIVATNO RECI GRIJEH, da liječim ranu 
i da te oslobodim bola (De Lazaro concio IV, 4, PG 48, 1012). . 
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kajanje uništava. Opominfe : 
snijele i da se Bo Ae ih, da sami pred Bogom priznaju svoje 

red Bogom | a2 a Povjedaju, Ovo priznavanje vlastitih grijeha 
p Pred vlastitom savjesti čuvat će ih od ponovnog pada. 


na : ' pe kiju nj nesene uvrede, da obavljaju molitvu i daju 
milostinju, kako bi činili zadovoljštinu za svoje grijehe. 


4. Sv. Pričest 


nišana tano ALA i poje ogledalu odrazuje vjera 
Ro rkve IV. stoljeća u stvarno prisustvo 
Isusovu u Euharistiji, te Žrtveni značaj sv. mise. Ovaj jasni stav, 
koji zastupa u nauci o sv. Euharistiji, donio mu je naslov »Doctor 
Euharistiae«,!"b 

Za dogmatičara i za liturgičara pretstavljaju djela sv. Ivana 
pravu riznicu za upoznavanje vjere i liturgije Carigrada i Antiohije 
u IV. stoljeću Osobito su važne Euharistijske molitve što ih iznosi 
sv. Ivan." Nas ovdje zanima da li je i kako je sv. Ivan ocijenio 
važnost Euharistije u koliko je hrana naše duše? Kako shvaća vri- 
jednost sv. Pričesti po duhovni život uopće, a po ćudoredni odgoj 
napose? 
: "Tuži se na one, koji nedovoljno pripravljeni pristupaju sv. Tajnama, samo 
zato jer je korizma ili Bogojavljenje. Ne čini nas dostojnim ni jedan ni drug! 
blagdan, nego čistoća duše... »Uzaludna je SVAKODNEVNA ŽRTVA, nema 
nikoga da sudjeluje (da se pričešćuje). Ovo ne kažem da biste se lakoumno pri- 
češćivali, nego da biste postali dostojni tih Tajni«.!** Često poriče vjernike da 
poput triju mudraca pristupaju Isusu u sv. Pričesti i da mu prinose svoje žrtve. 
Mjesto zlata, mirhe i tamjana, neka mu prinose svoje darove: poniznost, umje- 
renost, molitve i milostinje.15 »Kao što onaj koji nije svijestan nikakvog zla, 
"TREBA DA PRISTUPA SV. TAJNAMA SVAKI DAN, tako onaj koji je u 
grijehu i ne čini pokore, ne može pristupati ni u blagdane.195 


sika in : š ip 
Sv. Ivan dakle želi i potiče svoje slušaoce na često primanje 
sv. Pričesti. Potiče ih ne samo na godišnju, nego po mogućnosti na 


SVAKODNEVNU SVETU PRIČEST. 2 


10% Taj naziv međutim sa strane Crkve zvanično još nije potvrđen. Chr. 
Baur: Johannes Chrysostomus und seine Zeit, Miinchen 1929, svez. 1. str. 304. 
105 De sacerdotio lib. III, 4. PG 48, 642. 
' De prod. Judae = 6. E 49 i 
In Math. hom. LXXII, 4. 58, A 
in aa qui pascha jejunant; Adv. Jud. IIL 4. PG 45, 867. 
. hom. 9, 1+ PG 49, 345- 
. role vidi: De sacerdotio 6, 4. PG 48, 681. 
104 In epist. ad Ephes. hom. III, 4. PG 62, 29. 
105 De beato Philogonio VI, 3. PG 48, 753- 
"106 De beato Philogonio VI, 3. PG 48, 754 755. 
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' $. Caritas Christi 


Principi psihološke metode odgoja savjesti, kako ea = EE: 
djela sv, Ivana izveli i prikazali u drugom dijelu ove . nje, kadri 
su doista oduševiti odgajanika za krepostan život. Me poi oi. 
sva prirodna sredstva nabrojena u trećem dijelu (čitanje Tak : Ji- 
vanje sv. Pisma, tišina i samoća, trpljenja i žalosti, obite j, društvo 
i običaji) iako su po odgoj savjesti od velikog značaja, Sigi m ako 
se skupno primjenjuju, ostaju ipak samo izvanjski inioci, 
koji će imati učinka samo onda, ako nailaze na disponiranu dušu 
što se otvara njihovom utjecaju. Odatle iskače važnost nutar - 
njih sredstava za odgoj savjesti, koja smo naveli pod naslovom: 
Nadnaravna sredstva: molitva, svakodnevno ispitivanje savjesti, 
pokora i sv. Pričest. : Pava 

Ipak su svi dosada nabrojeni činioci u odgoju savjesti činioci 
prolaznog učinka. Sv. Ivan traži jedan trajan, stalan princip, koji 
će nerpestano utjecati na savjest, iz kojega će ona stalno crpsti ra- 
svjetljenje za upoznavanje ćudorednih principa i njihove primjene, 
ali također i snage da živi po tim principima. Našao je taj perma- 
rentni princip u LJUBAVI PREMA ISUSU KRISTU. Isus Krist je 
konkretizirano i personificirano vršenje volje Oca, prema tome 
ideal našega stremljenja konačnoj svrsi i vječnom blaženstvu. Ali 
u isto je vrijeme Isus i najveći magnet, koji nas zove i privlači, da 
bismo slijedeći način, na koji je ON REALIZIRAO U SVOME 
ŽIVOTU vršenje volje Božje, i mi time postigli svoju konačnu 


svrhu. Tu žarku ljubav prema Isusu Kristu hoće sv. Ivan na svaki. 


način da zapali u srcima svojih slušatelja. Onda je istom siguran da 
je odgoj savjesti svojih slušalaca s uspjehom završio. Ljubav će 
prema Isusu Kristu ne samo oduševiti i privući, nego će također 
ljude voditi i očuvati u kreposti. O toj ljubavi ne govori apstraktno, 
nego pokazuje na sv. Pavla, koji je u svome životu i u svojim dje- 
lima konkretizirao tu ljubav prema Isusu Kristu. Zato je i sv. Ivan 
najviše i najradije pisao o ovom apostolu. Komentirao je s uspjehom 
sve njegove poslanice. Sam jednom kaže, da od sviju apostola 
najviše voli sv. Pavla, 

Ispjevao je divni hvalospjev sv. Pavlu (Rim 8, 38—40) i nje- 
govoj ljubavi prema Isusu Kristu: 

»Smisao je ovih riječi: Što treba govoriti o sadanjim stvarima, 
o trpljenju, koje je naša sudbina na ovome svijetu. Da mi netko go- 
vori i o budućim stvarima i krepostima, o Životu i smrti, o anđe- 
lima i arhanđelima i svim višim stvorenjima, sve mi se ovo čini 
malenim i neznatnim, uporedi li se s LJUBAVI PREMA ISUSU 
KRISTU. Kada bi mi netko zaprijetio vječnom smrti, da bi me od- 
vratio od Krista, ili kad bi mi obećao život kome nema nikad konca, 
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HI o 4.1: S A 7 Š 
silama, o svemu što je ik ak arhanđelima, o svim nebeskim 

s O će bit # ša Pre p . 
neznatnim kada se uporedi s ONO UR Ape to čini malenim i 


možda zato što bi htio vrijeđati 
jer je dia hiperbolom htio izra- 
tu. ON LJUBIO KRISTA 
RADI SVEGA ONOGA ŠTO E B 

SVE OVO LJUBIO PORADI KRIS mae, o 


TA. Na nj f bazi- 
rao: JEDNOG SE SAMO PLAŠIO: BITI ISKLJUČEN IZ TE LJU. 


NIJE OD SAMOGA PAKLA, 
TOJ LJUBAVI BILO POŽELJ- 


"NIJE OD SAMOGA KRALJEVSTVA NEBESKOGA.«:“ 


: pema ovom velikom apostolu izlio je sv. Ivan 
pri koncu XXXII. homilije na poslanicu sv. Pavla Rimljanima. Na 


ovom mjestu izbija eruptivnom snagom sav virtuozitet govorništva, 
ali i sva toplina iskrene 1 


ć jubavi prema velikom apostolu naroda. 
Baur Za Ovo mjesto kaže: »U cijeloj patrističkoj literaturi jedva će 
se naći još jedna stranica, koja sa toliko snage i topline, sa toliko 
ljubavi i oduševljenja slavi u isto vrijeme Rim i sv. Pavla, kao što 
to Krizostom čini na ovom mjestu. Ona zaslužuje da bude uklesana 
zlatnim slovima kraj groba apostola naroda.«"" Mi ćemo ga donijeti 
samo u kratkom izvatku. Iz ovog će se mjesta vidjeti, kako sv. Ivan 
obrađuje najmoćniji motiv, LJUBAV PREMA ISUSU KRISTU. 
Komentirajući konac poslanice Rimljanima: »Milost Gospodina na- 
šega Isusa Krista s vama« (Rim, 16, 20), sv. Ivan počinje svoj divni 
panegirik sv. Pavlu, Rimu i ljubavi sv. Pavla Prema Isusu Kristu: 
»A tko će sada moliti za nas, kad je Pavao otišao od nas? Oni, koji 


“budu slijedili primjer sv. Pavla. Dajte da budemo dostojni takve 


zajednice da glas sv. Pavla ne čujemo samo na ovom svijetu nego 
da budemo dostojni poslije odlaska .s ovoga svijeta gledati borca 
Isusova. I vidjet ćemo ga sasvim blizu prijestolja Božjega ,Zdie 
svijetli, tamo gdje Herubimi pjevaju i Serafimi lete. Tamo ćemo 
ugledati Pavla zajedno sa Petrom kao kneževe i vođe u koru anđela 
i uživat ćemo njihovu istinsku ljubav. Jer kad je on već na ovom 
svijetu tako ljubio ljude, da bi (za spas njihovih duša) radije ostao 
na zemlji, nego da odijeljen od ove zemlje bude sjedinjen s Isusom, 
onda će mnogo veću ljubav imati prema nama na drugom svijetu. 
I zato mi je i Rim tako mio i drag, i samo zato slavim ovaj grad, 
i . PG 60, 546. 

de hana een. it oked A is Zeit, Miinchen 1929, 

svez. 1, str. 244. 
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jer je Pavao za života pisao jednu poslanicu Rimljanima I JER GA 
JE ON TAKO ŽARKO LJUBIO. Jer je lično s njim općio i svoj 


život u njemu položio. Samo to čini ovaj grad slavnijim, više nego 


sve drugo. Tjelesa ova dva sveca su kao dva žarka oka u moćnom 
tijelu ovoga grada. Tako divno niti nebo ne svijetli, kada sunce 
na njemu sja, kao grad Rim, koji baca svijetlo sa ovih dvaju svje- 
tionika po cijeloj zemlji. Tamo će Pavao i Petar jednom uskrsnuti. 
Čujte i neka vas jeza hvata pri pomisli na ovaj prizor, koji Rim 
treba da doživi kada bude jednom Pavao iz groba uskrsnuo za- 
jedno sa Petrom i kada se uzdignu da Isusu pođu u susret. Kakav 
i će to miomiris Rim poslati Kristu ususret, sa kakva li. je dva 
divna vjenca ovjenčan, kakvim li lancima opasan, divnih li izvora, 
koji teku u njemu. To je razlog, radi kojeg se ja tako divim ovome 
Sradu. Ni radi njegova novca niti radi njegovih kipova ili ostale 
raskoši, nego radi ta dva stupa Crkve. 

O da mi netko da mogućnosti da zagrlim tijelo sv. Pavla, da 
se ničice bacim na njegov grob i vidim pepeo onoga tijela, koje je 
dovršilo djelo Kristovo, koje je nosilo otiske njegovih rana i koje 
je cijelom svijetu objavilo Vijest Gospodnju. Želio bih vidjeti pepeo 
toga tijela, kojim je proputovao svijet, pepeo onih ustiju kroz koja 
je govorio Isus, ona usta iz kojih su proizašle ove svete riječi: 
»Jer bih želio, da ja sam budem odlučen od Krista za braću svoju« 
(Rim. 9, 3); ona usta s kojima je neustrašivo govorio pred kralje- 
vima, preko kojih smo mi sami upoznali Pavla i njegova Gospodina. 

A želio bih vidjeti i pepeo onoga srca, koje bez pretjerivanja 
možemo nazvati SRCEM ČITAVOGA SVIJETA, IZVOROM 
BESKRAJNIH DOBROČINSTAVA, POČELO I SADRŽAJ NA- 
ŠEG ŽIVOTA. : ' 

Želio bih vidjeti pepeo onih očiju, koje su bile oslijepljene, a 
za spasenje čovječanstva opet progledale, koje su:već na ovoj zemlji 
smjele Isusa gledati, koje su zemaljske stvari gledale, ali ih nisu 
vidjele, one oči, koje su upoznale ono nevidljivo... 

Ali čemu sve pojedinačno nabrojiti? Htio bih vidjeti onaj grob 
u kojemu leži oruđe pravde i svjetlosti. Želio bih vidjeti one udove, 
“ koji sada Žive, a kada je bio on u životu, bili su mrtvi; U KOJIMA 
JE ŽIVIO KRIST A KOJI SU SVIJETU BILI RAZAPETI; one 
udove Ktistove, koje su Krista obukli, onaj hram Duha Svetoga, 
ono sveto prebivalište, one udove bih želio vidjeti, koji su otiske 
rana Isusovih na sebi nosili. Ovo cijelo brani i štiti Rim poput zida, 
bolje i sigurnije od stotinu barikada, a skupa s njim i tijelo sv. Petra 
koga je on i za Života poštivao, jer kaže: »Pođoh u Jerusolim da 
vidim Petra« (Gal. 18). 

Kad sve ovo imamo pred očima, budimo i mi hrabri. Nije li 
i sv. Pavao bio čovjek sa istom čovječjom naravi, koju i mi imamo, 
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hije li sve ostalo imao jednako kao i mi? ' 
i? ALI ZA a 

S ZDIGNJT LIKU LJUBAV PREMA ISUSU KRISTU, BIO JE 

MEĐU ANĐELIMA. I mi ćemo ge pr DOBIO SVOJE MJESTO 


približiti onome svecu, budemo 


nije moguće, ne bi nam on sam rekao: UGLEDAJTE SE U MENE, 
Pe i JA UGLEDAM U KRISTA (Kor. : 16). NEMOJMO 
M a KLE DIVITI NEGO GA [ NASLJEDUJMO, DA 
ZASLUŽIMO NJE pre ODLAZILI SA OVOGA SVIJETA, 

ER VID J NJE- 
GOVOJ SLAVI IMATI.. 19 dk di 


10 In epist. ad. Rom. hom. XXXI, 2, 3, 4. PG 60, 678—68:. 
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Zaglavak 


Analizirajući sva važnija mjesta na kojima sv. Ivan u svojim 
djelima govori o savjesti, našli smo da on u pitanju savjesti zauzima 
stav koji je oprečan intelektualističkom nazoru, a veoma bliz i sro- 
dan savremenom psihološkom razmatranju savjesti. 

Tko isključivo intelektualistički shvaća savjest i zbivanja u njoj, 
taj će se u odgoju savjesti zadovoljiti time, da produbljuje već po- 
znate, a um obogati novim ćudorednim istinama. Ako je odgajatelj 
Pri tome vodio računa o dobi, naobrazbi, individualnim i socijalnim 
potrebama SVOJIH ODGAJANIKA, osposobio je time savjest 
svojih odgajanika da u danoj zgodi donese objektivno ispravahi sud 
o moralnoj vrednoti konkretnog čina, koji valja učiniti ili pro- 
Pustiti. 

Moderna su psihološka istraživanja međutim upozorila na čitav 
skup unutarnjih i vanjskih činilaca, koji pri donošenju suda savjesti 
igraju veliku ulogu. 

Usvajajući rezultate psiholoških istraživanja, moralni se psiho- 
lozi ne zadovoljavaju time, da pri odgoju savjesti odgajatelj samo 
um obogati ćudorednim načelima i tako omogući savjesti donošenje 
ispravnog suda o moralnoj vrednoti konkretnog čina. Oni traže da 
odgajatelj savjesti vodi računa o svim činiocima, koji pozitivno i 
negativno djeluju na stvaranje suda savjesti. Prema njima cilj odgoja 
savjesti nije samo osposobiti savjest za donošenje ispravnog suda o 
moralnoj vrednoti čina; nego traže da cijela ličnost odgajanikova 
zauzima pozitivan stav prema onome što je preko savjesti upoznala 
kao ćudoredno dobro, a negativan prema onome što je upoznala 
kao ćudoredno zlo. Oni traže da odgajanik ne samo spoznaje ćudo- 
redne vrednote, nego da ih doživi, pa poslije ostvari. I to ne samo 
u jednom konkretnom slučaju, nego u čitavom nizu slučajeva cije- 
log života. 

Psihološka su istraživanja ispitala metode i smjernice, kojima 
odgajatelj savjesti mora poći da bi udovoljio svom velikom zadatku, 

Svome stavu, koji je veoma blizak modernom psihološkom raz- 
matranju savjest, sv. Ivan je ostao doslijedan u svome radu na 
odgoju savjesti svojih slušalaca. Analizirajući taj rad sv. Ivana, našli 
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smo da se ho Ri Poklapa sa onim smjernicama, što ih pred- 
laže nova psihološka škola. Sv. Ivan je ćudoredne vrednote predočio 
na primjerima iz svoga doba, koji su svima bili dobro poznati, ili 
na opće poznatim i lijepim primjerima iz sv. Pisma. I trećem prin- 
cipu ove škole, da čudoredne vrednote valja prikazati realizirane 
na konkretnim licima, udovoljava sv. Ivan, kada svojim slušaocima 
pokazuje kreposni život kakav Su ga realizirali mučenici i sveci, ili 
svima dobro Poznati pustinjaci, koji su Živjeli po obližnjim gorama 
u okolini Antiohije. Bilo da svoje slušaoce oduševljava za krepost, 
bilo da ih odvraća od koje opačine, sv. Ivan uvijek izbjegava 
apstr aktni govor. I jedno i drugo čini pomoću lijepih primjera iz sv. 
Pisma, iz povijesti i Života osobito iz doživljaja odgajanikovih. 

Kao završnu fazu odgoja savjesti smatra nova psihološka škola 
odgoj volje. Iz paralele, koju smo povukli između rada sv. Ivana 
na odgoju savjesti i volje svojih slušalaca i onih smjernica, koje se 
sa strane psihološke škole daju za odgoj volje, našli smo u djelima 
sv. Ivana provedene sve one principe što ih Lindworsky predlaže 
za uspješan odgoj volje: Stvaranje jakih i trajnih motiva, koji će u 
danoj zgodi privući volju na krepost. Sv. Ivan svojim slušaocima 
daje za motive ne samo objektivne vrednote. nego se stara da one 
budu također i subjektivno doživljene vrednote. 

Pokazujući ljepotu kreposti i nagradu za nju, na ovom i na 
drugom svijetu, dokazuje kako slušaoci mogu jedino u kreposti naći 
one vrednote, koje su do tada drugdje uzaludno tražili. Tako objek- 
tivne ćudoredne vrednote postaju za slušaoce subjektivno doživljene 
vrednote, koje su kadre da jako privlače volju. . 

Sv. Ivan podaje svojim slušaocima TRAJNE predmete motiva: 
dostojanstvo čovječje, spokojan i sretan život, mir savjesti, sreću 
biti uvijek združen s Isusom. Sv. Ivan doduše mnogo djeluje na 
maštu i na čuvstva svojih slušalaca, međutim kada podaje i izgra- 
Čuje motive svojim slušaocima, obraća veliku pažnju da izgrađuje 
misli vodilje i da ih uvriježi u pamćenje svojih slušalaca, jer će te 
misli trajnije ostati u pamćenju od slika u mašti i trenutnih čuvstve- 
nih doživljaja. Sv. Ivan te misli vodilje ne podaje usamljene, Leo 
kao Što ih crpe iz zaokruženog sistema kršćanske askeze, taka 1 
opet uvrštava u sistem kršćanskog (ća ine ih ostvarene 
pokazuje svojim slušaocima na primjerima mučenika i svetaca, a 


najčešće na primjeru sv. Pavla apostola. ka s 
Konačno sv. Ivan te motive asociira, povezuje ih predodžbom 


onih zgoda, u“kojima će biti potrebno djelovati po njima. 

Ovo su bile norme, što ih predlaže Lindworsky za stvaranje 
motiva, a koje smo sve našli provedene u djelima sv. Ivana 
Krizostoma, 
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No najveći, najjači i najtrajniji motiv, koji sv. Ivan podaje 
svojim slušaocima, jest ljubav prema Isusu Kristu. Moć toga mo- 
tiva pokazao je sv. Ivan na primjeru sv, Pavla apostola, kome je 
taj motiv stalno lebdio pred očima. Taj motiv sv. Ivan smatra 
dovoljno jakim i trajnim da volju njegovih slušalaca uvijek, t. j. 
cijeloga života privlači kreposti i odvraća od opačine. Od. sred- 
stava, koja sv. Ivan u svome radu na odgoju savjesti upotrebljava 
ili na koja upozoruje, našli smo ova: često čitanje i produbljivanje 
sv. Pisma. Zatim upozoruje na značaj sabranosti i povučenosti iz 
gradske vreve u tišinu i samoću noćnu. Naglašava potrebu drago- 
voljnog podnašanja teškoća u ime pokore za grijehe i iz samilosti 
prema Spasitelju, koji je za nas trpio. Osobito je značajna njegova 
ocjena obitelji i njezinog velikog upliva na odgoj savjesti svih nje- 
zinih članova, uračunajući i sluge, sluškinje i robove. Klasični su 
njegovi primjeri kako će muž podučavati ženu, njegove opomene 
Ženama kako će blagošću djelovati na svoje muževe; nadalje nje- 
gove izrađene katekeze, kako ocu valja odgajati sina. I drugi 
vanjski činilac, na koji ukazuje nova psihološka škola pri odgoju 
savjesti, naime na društvo, sredinu i običaje njezine, zapazio je sv. 
Ivan. Njegov se rad na tom polju prostire u dva smjera: on 
nastoji spriječiti negativni upliv sredine na pojedinca time što 
oboruža pojedinca protiv tog upliva; a s druge strane opet, preko 
ćudoredno obnovljenih i čvrstih pojedinaca, nastoji preporoditi 
cijelo društvo, kako bi ovo prestalo biti negativan, a počelo biti 
pozitivan činilac u odgoju savjesti pojedinca. Tako smo analizira- 
Jući rad sv. Ivana na odgoju savjesti, u njemu našli mnoge prin- 
cipe i smjernice, ili bolje reći sve najvažnije od onih, do kojih su 
došla moralna i psihološka istraživanja, često potaknuta zabludama 
onih istraživanja, koja su učinjena s nekatoličke strane, odbacivši 
u njima zablude, a primivši jezgru istine. U radu sv. Ivana na 
odgoju savjesti našli smo najvažnije principe, koje moderna 
psihološka škola predlaže, koristeći se istraživanjima, koja su uči- 
njena kroz punih petnaest stoljeća nakon rada i djelovanja sv. 
Ivana. Na osnovu svega rečenoga ne ćemo pretjerati, ako sv. 
Ivana Krizostoma smatramo pretečom jedne 
solidne moralne psihologije. 


Tako sv. Ivan iskorišćuje svako i najmanje sredstvo, koje mu 
stoji na raspolaganje, da odgoji savjest svojih slušalaca, najveću je 
pažnju ipak obratio na skup nadnaravnih sredstava, od kojih oče- 
kuje definitivni uspjeh svoga rada. Katolički moralni psiholozi 
Mincker, Klug i psiholog Lindworsky traže od odgajatelja da 
svojim odgajanicima podaju jedan ideal, koji će ih uvijek oduševiti 
i privlačiti na kreposno življenje, a to je ideal Kristove ličnosti. 
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Ignatz Klug kaže: »Čovjeka bi u dnu srca moglo zaboljeti, kada 
gleda kako sasvim moderne metode liječenja (duševnih oboljenja i 
bolesti), sa svojim doduše raznovrsnim zabludama, ali ipak iskre- 
nom 1 velikom voljom da pomognu, prolaze i prelaze kraj ovog 
ideala ličnosti (Isusove), i kako ljudi, da bi našli pomoći, pružaju 
ruku za svačijom ljudskom rukom, samo za rukom Onoga neće 
segnuti, koji jedini može pomoći. Šta koristi sve otkrivanje rana 
(psihoanalitička metoda liječenja), sve traganje za životnim plano- 


vima, ako u rane jedne duše pravi Spasitelj ne stavlja svoje ruke, 


i ako se nagonu i volji za životom ne daje više nego fiktivni, pravi 
metafizički smisao života? (I. Klug: Willensfreiheit und Personlich- 
keit Paderborn 1932. str. 87). . 

Ono čiji nedostatak Klug žali u mnogim modernim istraživa- 
njima i mnogim metodama liječenja duševnih bolesti i oboljenja, 
što je sve učinjeno s nekatoličke strane, nerazumijevanje za jedin- 
stveni i zaokruženi kršćanski svjetovni nazor i:za ideal ličnosti 
Isusove, ukratko: nerazumijevanje za nauku katoličke Crkve i nje- 
zinih milosti, to nalazimo u središtu rada sv. Ivana, na odgoju 
savjesti svojih slušalaca. 

Ličnost Isusova centralna je ličnost u radu sv. Ivana, a od nad- 
naravnih sredstava očekuje konačni uspjeh u svom radu. Svoje 
slušaoce sv. Ivan potiče na čestu i sabranu molitvu za gm i 
stvari, na svakodnevno ispitivanje savjesti, na pokoru i sva a 
dnevnu sv. Pričest. Ljubav prema idealu ličnosti Isusove ostav B 
sv. Ivan svojim slušaocima kao najmoćniji Kropa dhe 
dušama, koji će uvijek privlačiti njihovu volju na <. . aa 
kakav ga je, ideal njihova stremljenja, Isus Krist, sam svoj g 
čovječjom naravi ostvario. 
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DIE ERZIEHUNG DES GEWISSENS NACH DER LEHRE 
DES HL. JOHANNES CHRYSOSTOMUS + 


Summarium 


Dem Gewissen und seiner richtigen Erziehung kommt zentrale Bedeutung 
zu fiir die Gestaltung des Lebens nach christlichen ethischen Grundsitzen, und 
zwar nicht nur in bezug auf den Einzelnen, sondern auch in bezug auf die 
gesamte Gesellschaft. Wie der grosse Kirchenvater und Prediger der Ostkirche, 
der hl. Johannes Chrysostomus, die Gewissen seiner Zuhčrer in Antiochien und 
Konstantinopel mit Wort und Werk erzog, welcher Methoden er sich dabei 
bediente, ist Gegenstand vorliegender Studie. 


Nach miihsamer Sammlung. der wichtigsten Stellen iiber das Gewissen aus 


allen Werken des hl. Chrysostomus, wird der Beweis erbracht, dass die Lehre 
des grossen Kirchenlehrers. vom Gewissen einer rein ,intellektualistischen Auf- 
fassung widersprichr und sehr nahe verwandr ist mit der modernen moralpsy- 
chologischen Lehre Theodor Miinckers. 

Beim Sunchen nach _Beriihrungspunkten zwischen der Erziehung des Ge- 
wissens nach Chrysostomus und den Grundsitzen der modernen psychologischen 
Methode, stiess der Verfasser in den Werken des hl. Chrysostomus auf viele 
Normen der neuen Moralpsychologie. 

Ferner wird die Wichtigkeit der Familie als Erziehungsfaktor des Gewissens 
nach dem hl. Chrysostomus besonders ausfiihrlich dargestellt. Zuletzt findet die 
abschliessende Fase der Gewissenserziehung, dić Frage der Willenserziehung, ihre 
Wiirdigung. 

Der Verfasser weist auf die Erkenntnis der Wichtigkeit der Motive in 
der Erziehung des Willens bei Chrysostomus hin. In den Werken des hl. Chry- 
sostomus werden Motive und Normen und deren Bildung sichtbar, wie sie von 
Lindworsky zur erfolgreichen IWillenserziehung gefordert werden, Aus: den 
Ergebnissen seiner Untersuchung fiihlt sich der Verfasser berechtigt, den hl. 


Johannes Chrysostomus als Vorlitufer einer soliden Moralpsychologie bezeichnen 
zu kčnnen. : 
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